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AIDENTIDADE HOJE

Robert Comte, fsc

Apresentaciao

Brevemente apds o Capitulo Geral de 2000, o Conselho Geral e os diversos Servicos da
Casa Generalicia decidiram que se promovesse uma reflexao geral sobre “construir a identidade
hoje”. Na realidade, este tema teve por base o conjunto dos textos produzidos pelo préprio 43°
Capitulo Geral: basta recordar os debates referentes a vida do Irmao, as pertinéncias lassalistas dos
colaboradores e associados, ao processo associativo relativo tanto aos Irm@os como aos primeiros
associados... A todo momento vinha a baila a preocupacdo pela “identidade hoje”.

Nada de estranhar nesse fato: este tema € vivamente recorrente nas reflexdes filoséficas
contemporaneas ou em artigos de revistas de menor circulacdo, por pouco que pretendam injetar
algo de psicologia aplicada; a “preocupacgdo pela identidade” se tornou objeto de conversagdes de
todos os dias. Mas, o tema merece aten¢do e respeito, porque nossas sociedades estdo comecando a
ficar curiosas acerca das novas maneiras de focalizar antigas questdes essenciais. Nossos universos
mentais sdo profundamente trabalhados por dentro e submetidos a variacdes inéditas, a exilios
interiores, a migracdes e mesticagens psicoldgicas que desestabilizam e questionam as identidades.
Ainda que a velha pergunta “quem sou eu ?” seja sempre atual, a resposta ja ndo € univoca nem
definitiva, mas fragmentéria, plural, instavel, passivel de alteracdes a mercé dos contextos e das
experiéncias. A resposta se constroi, se destroi, se reconstroi, se renegocia num esforco perene de
inspirag¢do, de imaginac¢do, mas também de fadiga, de exaustdo. Pois, habitualmente, a pessoa do
século XXI encara sozinha a “preocupacdo pela identidade”, com desmesurado esforgo.

O Conselho Geral e os Servicos decidiram trabalhar essa importante questdo concernente ao
acompanhamento das pessoas — Irmaos e Leigos — da familia lassalista. Em 2001, o estudo versou
sobre a identidade filosdfica. O trabalho foi animado pelo jesuita, Padre Alain Tomasset, que nos
introduziu na identidade narrativa do filésofo Paul Ricoeur. No ano seguinte a aten¢do foi dirigida
sobre a identidade psicossocial. Este estudo fo1 orientado pelo Irmao Sean Sammon, Superior Geral
dos Irmaos Maristas. Por ultimo, em 2003, os Irmaos Carmelo Bueno, do Sao Pio X, de Madrid, € o
Irmao Robert Comte, da Provincia da Franga, nos ajudaram a refletir sobre a identidade crista.

O conjunto de todos esses trabalhos permitiu aos membros do Conselho Geral e dos
diferentes Servicos que elaborassem um pensamento comum e criassem um vocabuldrio apropriado
para abordar de maneira renovada a reflexdo sobre a “constru¢do da identidade” em nossas
sociedades contemporaneas.

Ao longo deste estudo nos aproveitamos da presenca do Irmao Robert Comte, um tedlogo
frances, particularmente perito neste campo desde hd anos, e que estd concluindo um livro sobre
esse mesmo tema. Foi assim que, no final da reflex@o sobre este tema, lhe solicitamos que houvesse



por bem escrever um Caderno MEL, para dele colher o essencial de nosso estudo comum, e também
oferecer — de acordo com o desejo do Irmdo Superior Geral — uma reflexdo de um perito idoneo, a
todos os membros da familia lassalista, sobre a constru¢do das novas identidades, que hoje afetam
nossas sociedades, mas também a Igreja, bem como todos aqueles que se sentem relacionados com
o carisma lassalista, e que permanecem abertos a chamada interior que esse carisma suscita em suas
vidas.

Apresentamos, pois, aqui o texto que o Irmido Robert Comte preparou para nés. E um texto
acessivel, simples, mas totalmente imbuido da reflexao filoséfica e teoldgica contemporanea. Além
do mais, como bom pedagogo de adultos, ele nos sugere pequenos instrumentos de reflexdo e de
avaliacdo para avancar no nosso caminho de construcio e de elaboracdo pessoal. Este texto é uma
pequena joia filosofica e espiritual; € preciso lé-lo, sozinho ou em companhia, converté-lo em
momento de meditacdo, de reciprocidade de relacionamentos, de retrospectiva sobre si mesmo e
sobre sua vida comunitdria, e deixar-se impregnar pelo clima de confianca, de paz e de otimismo
que dele se desprende.

Um agradecimento muito cordial ao Irmao Robert Comte.

Irmdo Nicolas Capelle, fsc



Introducao
A identidade hoje em dia

O tema da identidade preocupa grandemente as sociedades do mundo ocidental. Esta € a
conclusdo a que chegamos quando sondamos as numerosas publicacdes que versam este tema. A
identidade se relaciona tanto com as pessoas individualmente, como com os diferentes grupos
sociais ou humanos. As Igrejas também ndo ficam a margem ignorando a questdo. Variadas
manifestacdes de crises de identidade podem ser percebidas em todo o nosso derredor. Essas crises
se apresentam sob duas formas opostas: quer seja devido a grande dificuldade que se experimenta
para descobrir a prépria identidade, quer seja devido a angustia espiritual em face da prépria
identidade, que freqiientemente se manifesta de forma violenta.

Minha inten¢@o nestas poucas pdginas ndo € oferecer uma andlise exaustiva sobre um tema
tao vasto. Antes, é simplesmente sugerir alguns pontos de referéncia relacionados com a identidade
pessoal desde a perspectiva antropologica e teoldgica, sem esquecer o horizonte lassalista, mesmo
que aqui ndo se o verse como tal (outras publicacdes trataram disto).

Antes de iniciar esta andlise, pode parecer util propor um conjunto de antecedentes, um
background para explicar o problema hodierno concernente a identidade g

Por qué esta questao da identidade se tornou tao atual e importante?

Este ndo € o lugar para lembrar como esta questdo da identidade se originou. Vou examinar
antes os fatores socioldgicos que possam ajudar a entender quais sdo as razdes da importancia que
ela, a identidade, tem hoje em dia. Com base no socidlogo Claude Dubar 2 assinalarei trés, e
acrescentarei uma quarta mais adiante.

A familia em plena transformacao

S@o bem conhecidas as transformacgdes pelas quais as familias tém passado. O aumento do
numero de divorcios e as diferentes formas para recompor as familias sdo os exemplos mais 6bvios
destas transformacdes. Esta fragilidade, ou instabilidade, em parte se explica pelo fato de a
identidade familiar se fundamen-tar menos naquilo que a instituicdo € em si mesma, do que na
qualidade dos relacionamentos que unem seus membros entre si.

Essa debilitacdo da instituicdo familiar vem acompanhada de uma mudanca nos
relacionamentos familiares que se manifesta principalmente na igualdade das fungdes entre pai e
mae, e entre pais e filhos; esses relacionamentos, em outras épocas hierarquizadas, tendem agora a
se democratizar mais ou menos.

As transformacdes mencionadas encobrem outras que merecem uma atencdo especial.
Assinalo, em primeiro lugar, a emancipacdo das mulheres que se efetivou na segunda metade do
século vinte. Este fato deu as mulheres acesso a independéncia financeira, gracas ao trabalho
remunerado, e a independéncia sexual pelo controle da natalidade (¢ do conhecimento de todos o

! Este estudo ndo visa a tornar-se algo possivel de aplicar a qualquer caso que se apresente, e universalmente. Como a
bibliografia mostra, as informacdes e reflexdes de que se tiraram inspira¢des, provém de duas fontes principais:
publicagdes em lingua francesa, e escritos de autores ingleses ou americanos. Nao foram consultados livros em lingua
espanhola para qualquer referéncia.

2 Claude Dubar, La crise des identités. L’interprétation d’une mutation. Puf, collection Le lien social, 2000.



papel simbdlico que, sob este aspecto, desempenha a pilula anticoncepcional e sua legalizacdo).
Mesmo que apresente aspectos ambivalentes, essa emancipacdo da mulher € uma das mudancgas
mais importantes acontecidas no século passado. Esse fato teve e tem repercussdes, visto que a
identidade masculina tem sido desafiada: como certos observadores ja citaram, uma virilidade
excessivamente exibicionista — machismo ou falocentrismo — ja ndo goza de muito conceito hoje, e
pouco se liga a isto. Estas transformacdes na identidade masculina e na feminina modificam
profundamente a forma da relacio homem-mulher.

Num nivel mais profundo, a combinacdo dessas transformacdes tem repercussoes diretas
sobre os pilares estruturais da identidade humana. De acordo com Claude Dubar pode dizer-se que:
“Nao somente ja ndo se sabe muito bem o que significa ser pai, mae, marido, esposa, sogro, sogra...
J4 ndo se sabe realmente qual seja a norma (casar ou ndo casar, dissociar ou ndo dissociar os
sentimentos afetivos e a func¢do dos pais, ser ou ndo ser pai ou mde para os enteados...) mas
basicamente ja ndo se tem certeza sobre o que é masculino e feminino, o que sdo e 0 que serao os
relacionamentos sociais entre os sexos, que haviam permanecido quase imutdveis durante
muitissimo tempo... Ser homem ou mulher se esta transformando em algo como uma pergunta sobre
a histdria pessoal, projeto, um percurso histérico, “uma pergunta sobre a estruturacdo da identidade
ao longo da vida” .

E assim, os componentes essenciais da identidade humana j4 ndo sdo mais evidentes. Ja ndo
podem ser aceitos como verdadeiros. Isto causa um certo grau de desestabilizacdo nos vdrios atores
da vida da familia.

A precariedade do trabalho

Durante um longo periodo da histéria, o trabalho foi um dos fatores essenciais na
construcdo da identidade adulta, especialmente dos individuos do sexo masculino. Na pratica, a
resposta dada a pergunta “quem é vocé”, era a mesma que para a pergunta “o qué vocé faz?”. Se
atentarmos mais de perto a questdo, poderemos identificar quatro fontes de identificacdo no
trabalho, fontes que variam em importancia conforme a natureza de cada profissdo. A primeira € a
de compartilhar a mentalidade comum da empresa, ou seja do local de trabalho; a segunda mana de
uma consciéncia de estar criando algo concreto (vale tanto para os artesaos como para 0S Operarios:
lembremos o orgulho e o jubilo resultante da conclusdao de uma obra de execu¢do demorada e
dificil, como a constru¢cdo de um tanel, de uma ponte, de um navio de grande calado-d’agua...); a
terceira € simplesmente a promog¢do de uma pessoa que trabalhou toda a vida numa empresa e foi
progressivamente galgando todos os degraus da responsabilidade; a quarta brota tanto da partilha
das dificuldades durante uma fase de crise na empresa, como do enfrentamento dos perigos didrios
inerentes a algumas profissdes como, por exemplo, a mineracao.

As crises econdmicas e as supressoes, ou as modificacdes de funcionamento de empregos,
com muita freqiiéncia abalaram o mundo do trabalho, os pilares sobre os quais se firmava essa
identidade; atualmente ndo € habitual permanecer em tempo integral numa empresa com um
contrato vitalicio de trabalho, tampouco existe uma perspectiva de gradativas promogdes, e galgar
todos os degraus de responsabilidade. Esta evolucdo tem tido um efeito corrosivo sobre a
identidade: como pode uma pessoa participar da perspectiva comum ou da cultura de uma

? 1d., op.cit., pagina 93. E interessante ressaltar uma observacio similar feita pelos bispos franceses em sua Lettre aux
catholiques de France: “sob os ataques conjugados da generalizacdo do espirito critico, do impacto das culturas e dos
progressos da técnica, o conhecimento e a prética das normas de polidez do viver que as grandes tradi¢cdes transmitiam,
se esboroaram. E a gramdtica elementar da existéncia humana que agora falta: quer se trate de aceitar a diferenca
sexual, para se tornar pai ou mae, dar sentido a tudo quanto se relaciona com a vida e da morte”. (pdgina 24).



empresa, quando ndo a certeza de estabilidade? — Como pode uma pessoa dispor de tempo para
apreciar o trabalho realizado, quando esta obrigada a executar constantemente tarefas urgentes? —
Como pode uma pessoa realizar algo de duradouro, quando constantemente se vé ameacgada de
demissdo do emprego? — Como lutar lado a lado, quando a pessoa sempre vive € se esmera, ha
incerteza do futuro?

Esta evolucdo tem repercussdes que extrapolam amplamente o mundo do trabalho, como foi
provado mediante uma pesquisa realizada por R. Sennett ‘ que se perguntou: “Como estabelecer
metas a longo prazo numa sociedade que s6 conhece objetivos a curto prazo? — Como manter
relacionamentos sociais duradouros? — Como pode um ser humano moldar-se uma identidade e
planejar uma vida numa sociedade estruturada a partir de episddios e fragmentacdes? [...] O
capitalismo, a curto prazo, ameaca corroer o cardter e, em especial, as feicOes do carater que unem
as pessoas e criam em cada uma a consciéncia de possuir um ego duradouro”. Constatamos, pois,
que os efeitos ndo somente repercutem nas pessoas, mas que eles afetam a propria estrutura social.

A crenca religiosa adaptada para servir ao sabor pessoal

Neste dominio, uma das tendéncias dominantes é que a crenca foge do controle das
institui¢des religiosas (ndo se trata apenas da Igreja catdlica, mas esta também € incluida). Isto
significa que a Igreja se estd tornando vez mais uma realidade individual e subjetiva: individual no
sentido de que cada um elabora seus préprios critérios de crenca e de pratica (aceita ou recusa);
subjetiva, no sentido de que cada um sobretudo se apdia naquilo que sente, para se orientar em
matéria religiosa (bem como em outros aspectos). Neste sentido, uma pesquisa efetuada em 1994,
mostra que 71% dos franceses (dos quais 44% afirmaram ser praticantes) estimam que “atualmente
cada um deve definir pessoalmente sua religidao, sem tomar em consideracdo as Igrejas”. Muitos se
consideraram livres para elaborar seu proprio sistema de crencas, € muitos até mesmo nao recearam
de ir em busca e de tomar de empréstimo elementos de fora da fé cristd. Essa relativizacdo do
catolicismo mostra que “o possivel acesso a diferentes religides € percebido como uma fonte de
enriquecimento num mundo individualista, onde cada um quer edificar sua prépria identidade e suas
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referéncias, sem precisar recorrer a uma tradicao recebida ou herdada” ~.

Do ponto de vista da transmissdo, pode-se garantir com Daniéle Hervieu-Léger 0 que
estamos na época do”ocaso das identidades herdadas”. Numa sociedade que ja ndo valoriza o
passado, tornar-se-a mais dificil tornar sua a fé recebida das geragdes precedentes, devido ao fato de
a transmissao se realizar hoje menos verticalmente (de uma geracdo a outra) do que horizontalmente
(entre iguais); contudo, também nao se pode concluir que a transmissdo se tenha paralisado ou
estacionado. A realidade é bem mais matizada. Neste sentido torna-se interessante evocar a andlise
de Daniele Hervieu-Léger, que apresenta quatro dimensodes da identidade religiosa: a dimensao
comunitdria (marca os limites do grupo religioso e indica a pertenca; a dimensao ética (os valores
partilhados dentro do grupo); a dimensdo cultural (os conhecimentos e as habilidades que
constituem ou formam a memoéria comum do grupo); a dimensdo emocional ( o sentimento coletivo
que se experiencia ao formar um “nds”, um grupo.

Richard Sennett, Le travail sans qualités. Les conséquences humaines de la flexibilité, Albin Michel, 1998, pag. 31).
Pierre Brechon. Les attitudes religieuses en France: quelles recompositions en cours?, nos Arquivos das ciéncias
sociais das religides, janeiro-marc¢o 2000. - Mesmo que a recomposicao do religioso se manifeste em toda parte, as
situagdes variam de um pais para o outro; alguns conheceram um desenvolvimento ou incremento da seculariza¢do
durante um longo periodo de sua histéria, enquanto que outros a iniciaram recentemente e, ocasionalmente de
maneira brusca ou imprevista. Cabe a cada leitor verificar o que ocorre em seu ambiente.

® Danigle Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti, Flammarion, 1999, pag. 61 e seguintes.



Normalmente a identidade religiosa € constituida por esses quatro elementos. Em nossos
dias esses tendem a uma certa autonomia, isto significa que as quatro ja ndo sd3o transmitidas
concomitantemente. Algumas vezes, a identidade religiosa baseia-se somente em um desses
elementos, poderé entdo ser de ordem cultural; de ordem ética; de ordem emocional; ou de ordem
comunitdria. Acontece também que se produzam agrupamentos em torno a essas diferentes
dimensdes. Algumas vezes duas dessas dimensOes sdo combinadas. Daniéle Hervieu-Léger
identificou seis tipos de identidade religiosa entre os jovens, cada uma resultando da combinagdo
bindria dos quatro elementos anotados: um cristianismo afetivo, combinando o aspecto emocional e
0 comunitdrio; um cristianismo patrimonial, que a0 mesmo tempo toma em conta a consciéncia da
pertenca comunitaria e a posse de uma heranca cultural; um cristianismo humanitdrio, combinando
as dimensdes emocional e €tica; um cristianismo politico, combinando as dimensdes comunitdria e
ética; um cristianismo humanista na convergéncia da dimensdo cultural com a ética; um
cristianismo estético, combinando a dimensdo emocional e a cultural. E claro, esta anélise ndo é
exaustiva, ndo contempla todos os aspectos (em especial, a dimensdo cultural inclui muitos
elementos que poderiam ser tratados separadamente), mas isto tem o mérito de refinar nossa
compreensdo dos processos de transmissdo que se empregam na atualidade.

Se nos ativermos as observagdes precedentes, poderiamos deduzir que as transformacdes
religiosas consistem simplesmente em rearranjos nas restricdes do cristianismo (dos quais a pessoa
se dissocia, ou guarda distancia). Mas, sem divida, as transformacdes sdo mais amplas, como uma
pesquisa que versa as “crencas dos habitantes de Québec, no Canadd, bem prova '. Esse estudo
permitiu estabelecer uma tipologia de crengas que aponta em quatro direcdes diferentes: As crengas
religiosas propriamente ditas, relacionadas com uma tradicao religiosa identificada; as crengas do
tipo cosmico (relacionam-se com a influéncia dos planetas, os extra-terrestres...); as crengas que
remetem ao ego (um ego considerado capaz de solucionar os problemas que se apresentam a pessoa,
gragas a forca interna que dimana dela); as crengas do tipo social (remetendo a valores que se véem
como algo absoluto e dotados de uma energia vital prépria, como podem ser a paz, a justica, a
igualdade). Isto significa que o leque das crencgas, das identificacdes religiosas, ultrapassa
amplamente o &mbito habitual.

Como aduz um socidlogo, pode-se afirmar que “o catolicismo jd ndo aparece como um
bloco unificado, mas antes se parece com um arquipélago cultural caracterizado por extrema
diversidade, e como uma heranca aberta de significados e valores a que se pode acorrer
livremente, para construir sua propria visdo do mundo, sem que nisto influam nem uma san¢do
nem uma obrigacio” *. O resultado de tudo isto, acrescenta o autor, é “a pluralidade de padrdes de
identidade, a maioria dos quais sdo formados em total desconsideracdo pela conformidade com o
institucionalizado”.

A dificuldade de aceitar a maioridade
Este fendmeno ndo € totalmente novo, mas foi adquirindo uma importincia que estd

chamando a atenc@o dos observadores: os socidlogos falam de uma imaturidade na vida adulta ou
de um bloqueio no momento do acesso a vida adulta ° .

" R.Lemieux et M. Millot (dir.), Les croyances des Québécois, Universidade Laval, 1992).

8 Jean-Marie Donegani, La vie religieuse entre sécularisation et inculturation, conferéncia proferida na Assembléia
Geral da Conferéncia dos Superiores Maiores da Franca (Lourdes, dezembro de 2004).

o Ver, por exemplo, Jean Pierre Boutinet, L’ immaturité de la vie adulte, PUF, colecdo Le sociologue, 1998 e James
Coté, Arrested adulthood, New York University Press, 2000.



Como explicar essa relutancia para se tornar adulto? Jean-Pierre Boutinet assinala quatro
razdes que explicariam por qué o ingresso na maturidade nao € algo que se deve admitir sem mais.
Faz referéncia as situacdes desestruturantes de que alguns adultos podem padecer (desemprego,
historia pessoal cadtica); da complexidade de uma sociedade onde a pessoa se sente totalmente fora
de competicdo, a confusdo nos pontos de referéncia (a heterogeneidade do sexo, da idade e das
opg¢Oes); uma fuga ao aqui e ao agora, € a incapacidade de fazer planos a longo prazo para o futuro.

A dificuldade de aceitar a idade adulta, por sua propria natureza é uma dificuldade de
encontrar uma identidade estavel; € sentir-se como preso em armadilha da indecis@o, um estado ou
situacdo que € ou assumida ou deplorada, mas com freqiiéncia de longa duracao.

A IDENTIDADE PESSOAL HOJE

Aquilo que eu disse até aqui d4 a entender que a identidade das pessoas estd ameacada de
mais de uma maneira; que existem problemas concernentes a identidade pessoal. Vou concluir esta
introducdo com dois conjuntos de observagoes.

O processo da individualizacio

Sem querer recontar a historia, irei mencionar que se pde a mostra um longo e drduo
processo por tras das recentes transformagdes a que me referi acima: € aquilo que os historiadores
denominam de desenvolvimento da individualizacdo. Em que consiste?

Como Norbert Elias diz, a histdria destes ultimos séculos tem criado um “ EGO sem um
NOS” '°: enquanto que nas sociedades tradicionais as pessoas se consideravam primeiramente e
antes de tudo partes de um corpo social, na sociedade moderna, as pessoas se consideram
primeiramente e antes de tudo como individuos sem vinculos constitutivos.

Com o tempo, esse conceito foi crescendo e se espraiou por toda sociedade ocidental. Isto
tem o seu preco: manifesta-se uma maior precariedade psicolégica, porque as capas que protegiam
o individuo tradicional foram desaparecendo gradativamente. Isto fez que surgissem certas
fragilidades facilmente percebiveis. Por exemplo, numerosos contempordneos sentem-se
psicologicamente isolados: os sistemas globalizantes (devido ao fato de as ideologias e as religides
se terem debilitado, cada um tem que enfrentar isoladamente as grandes interrogacdes sobre a vida,
e fica cada vez mais dependente de sua propria responsabilidade, o qué, com freqii€éncia, faz com
que dele se aposse um sentimento de angustia).

Essa situagdo € duplamente ambivalente. Sob o ponto de vista moral, pode ter como efeito
que cada um se preocupe sobretudo de si mesmo, de se fechar no seu préprio pequeno universo, e
limitar o horizonte a seus problemas pessoais. Para alguns, esta € uma nova forma de narcisismo.
Neste sentido, pode também ser denominado de individualismo. Mas, esta situagdo também incita a
pessoa a responsabilizar-se totalmente pela propria existéncia, € ndo se contentar apenas com ser
produto do ambiente. Sob o prisma socioldgico, podem resultar duas classes opostas de pessoas:
por um lado, a pessoa pode tornar-se “um  individuo dominador”, caracterizado pelo
individualismo dominador daqueles que incansavelmente vao atrds de seus proprios interesses; por
outro lado, pode produzir um “individuo carente”, desprovido de pontos de referéncia, que nao
consegue amadurecer como pessoa, ao ponto de, por vezes, ficar apenas no limiar da vida adulta,
sem capacidade ou sem vontade ou decisdo de ultrapassé-lo ( dai , os adultos imaturos com que

10 Norbert Elias, La société des individus, Pocket, colecdo Agora, 1997 (1* edi¢do alema: 1987).



topamos hoje em dia); isto, todavia, ndo significa que os “dominadores” sempre cheguem ou
tenham chegado a maturidade.

A crise das identidades

Outrossim, como minhas primeiras observagdes sugerem, todas as instituicdes que ajudaram
a estruturar a identidade pessoal (familia, emprego ou trabalho, religido) se encontram em grandes
disturbios ou confusdo. A identidade ja ndo € tdo claramente definida como era nas sociedades
tradicionais, nas quais era determinada pela nascenca. Eis porque se fala de mais em mais em crise
das identidades. Hoje, a identidade € o resultado ou seja, o fruto, do trabalho que a pessoa realiza
sobre si mesma; ela se transformou num “projeto elaborado na reflexdo” '', como a multiplicidade
de escritos sobre psicologia e as ofertas de terapia com o objetivo de melhorar a auto-conducao da
personalidade comprovam. A partir de agora, cada um deve elaborar sua prépria identidade e
construi-la. Essa auto-constru¢do da pessoa € tanto mais dificil e complexa quanto nossas
sociedades perderam de vista as evidéncias antropoldgicas tradicionais (consultar as observacgdes
confluentes de Claude Dubar e dos bispos franceses).

Do mesmo modo, a identidade pessoal carece da estabilidade de que antes desfrutava. O
prolongamento da expectativa de vida, a ilimitada mobilidade social, as multiplas e constantes
mudancas sociais, tudo isto acarreta numerosas transformacdes no curso da vida das pessoas. De
ora em diante, a identidade € uma realidade que se vai fazendo e que se realiza no tempo: vai-se
construindo ao longo de toda a vida. Tudo isto pode alterar a forma de ser cristdo ou de ser
religioso. Ndo somente o mundo das pessoas idosas mudou. E preciso admitir também que todos
vamos mudando profundamente. Tudo isto nos questiona no concernente a fidelidade.

1 Anthony Giddens, Modernity and self identitty, Stanford University Press, 1991.



CAPITULO 1° - O ENFOQUE PSICOLOGICO

A questdo da identidade nos remete a outra questdo: Quem sou eu? — Se ndo forem
suficientes e ndo nos contentarmos com os dados que aparecem em nosso Registro Geral (nome,
data e local de nascimento, onomadstica dos pais, impressoes digitais), chegamos a conclusiao de que
nao € facil responder a pergunta.

Seja como for, temos que evitar que a “definicdo” que dermos nos encaixote ou embrulhe,
nos transformando em objeto, nos coisifique. Podemos facilmente sucumbir a essa tentacdo, se
julgarmos a identidade pela definicdo que encontramos em um bom dicionério da lingua francesa,
que caracteriza a identidade como “o cardter daquilo que permanece idéntico a si mesmo”. Esta
defini¢do ressalta dois pontos: Primeiro que a identidade € uma questio de permanéncia ou
imutabilidade; e, segundo, que ela € da ordem do ser, tudo o que se cré existir, “aquilo que
permanece” (portanto, esta defini¢do estd relacionada com a psicologia). Esta €, sem nenhuma
ddvida, nossa compreensao espontinea da identidade: nds a percebemos como uma substiancia
imutdvel. Mas nossa identidade ndo € uma coisa que devamos manter intacta ao longo de toda a
nossa vida: € uma realidade viva em permanente transformacdo. Este serd aqui o fio condutor de
minha reflexao.

Os fatores que afetam nossa identidade

Vou considerar nossa identidade primeiramente sob o angulo de dois fatores ou eixos
complementares que a afetam: a dimensdo ou eixo temporal e a dimensdo ou eixo espacial. Ambas,
ou ambos, sdo influenciadas/os pela dimensao relacional, ou seja pela capacidade de relagdo.

A dimensao temporal

Eu vou partir de uma constatacao simples: nds somos seres historicos, nossa existéncia se
desenrola no tempo. Isto significa trés coisas: 1. Nossa existéncia se prolonga durante um tempo
histérico determinado; ela seria diferente caso se desenrolasse em outra época. — 2. NOs
construimos nossa identidade durante um determinado periodo de tempo: ndo se constréi de um
lance so6; ela € o fruto de toda a nossa vida. — 3. Para nos conhecermos, temos que sondar nossa
histéria (para saber quem somos, rememorar o tempo que ja vivemos, e aquele tempo que
aspiramos viver ainda).

Estas observacdes sdo viélidas para todas as épocas e todas as culturas, mas nds nos
tornamos mais sensiveis a elas com a modernidade. Com efeito, as sociedades tradicionais eram
mais sensiveis a continuidade do que a mobilidade: as identidades eram dadas a partir do status,
quer fosse ligado ao sexo (masculino ou feminino), a posicao na seqiiéncia das geracoes (ser filho
ou pai ou av0; filha ou mae ou avd, isto nos situava com precisdo); a posi¢do social que se
reproduzia de uma geracdo a outra. Ja ndo acontece a mesma coisa nas sociedades modernas, onde
todos esses elementos perderam a estabilidade. Hoje a identidade ndo se transmite; ela se elabora
desde o inicio; sua dimensdao no tempo se reveste de uma importancia particular, sobretudo numa
sociedade onde a idéia de mudanca estd muito presente.

Para entender também a maneira como se constroi a identidade no tempo, vérios autores
propdem a nog¢do de identidade narrativa. Voltarei a este tema mais adiante.
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A dimensao espacial

Somos influenciados ndo apenas pelo tempo em que vivemos, mas também pelos lugares
onde vivemos, iniciando pelo lugar onde nascemos. Esse lugar de nascimento € primeiramente um
pafs, com sua lingua, seu clima, sua histéria particular. E mais precisamente o recanto onde
passamos nossos primeiros anos de vida, quer se trate de uma area rural com suas paisagens tipicas
(montanhas, mar, planicies cultivadas ou desertas, florestas, riachos e rios...), ou uma cidade
marcada pela diversidade de seus bairros; trazemos todos dentro de nds essas paisagens familiares
que nos levam a dizer: Aqui eu me sinto em minha casa; aqui me sinto bem e feliz. Ficamos
desconcertados e pesarosos quando essas paisagens familiares sdo transformadas pela acdo dos
homens (reflorestamento, ou desmatamento da regido; reconstru¢do de todo um bairro; as
conseqiiéncias de elementos naturais adversos (incéndios, estiagens ou inundacdes). E conhecemos
o drama de pessoas que, por razdes econdmicas ou politicas, t€m que emigrar de sua patria (por
vezes, até mesmo fugir repentinamente, € as pressas), € vivenciar uma situagdo que muito
apropriadamente ¢ denominada de exilio, expatriacdo. Esta € a razdo pela qual o verbo
“permanecer” tem um significado tdo especial para nos.

Sabemos também que certos lugares t€ém um significado especial para nds, por estarem
associados com alguma experiéncia significativa e vigorosa que temos vivido (ha certos cheiros
que, ao percebé-los, nos fazem recordar muitos anos passados, e voltamos a experimentar
sentimentos desde ha muito esquecidos).

A dimensao relacional ou a capacidade de relacionamento

Ja aludi a esta dimensdo mais acima. O tempo e o espaco sdo povoados por individuos e
grupos sociais. O que somos tem sido fortemente influenciado pelas pessoas com quem nos
encontramos ao longo de nossa vida, comecando pelos pais e parentes mais préximos, e depois pelo
nosso background social e as varias esferas de amizade e nossos relacionamentos pessoais.

Seria preciso evocar todas as nossas dependéncias ou pertencgas: todas elas, ajudam a
moldar nossa identidade. Como escreveu André Clair: “Todo ser humano, quanto a sua identidade,
¢ tributdrio de toda uma teia ou trama de dependéncias ou pertencas que o precede, trama que ele
deve assumir para poder moldar sua identidade. At¢ mesmo s6 pode existir uma personalidade
moral, como sujeito livre e responsdvel, num relacionamento de pertenca ou dependéncia a
comunidades. E evidente, que s6 pertencer ou depender, ndo faz a identidade de uma pessoa. E
mesmo, em um sentido, a pertenga, unificando e igualando os seres como membros de uma mesma
comunidade, faz com que ndo difiram ente si. Todavia, sem pertencer, a pessoa ainda niao tem
identidade, ndo existe sequer pessoa. Essas pertengas sdo a substincia a partir da qual a pessoa se
molda uma identidade. Somente existe individuo singular, homem verdadeiramente existente, ou
ainda, pessoa, numa relacdo de apropriacdo critica e refletida a uma comunidade previamente
constituida” %,

Como o diz tdo bem esse autor, nado existe identidade sem pertencas ou dependéncias, mas
ela ndo € um simples produto. O que aqui importa € a maneira como nds reagimos com relagdao
aquilo que elas nos trouxeram. Ha sempre um momento em nossa histéria em que temos que situar-
nos com relagdo aquilo que nos tem sido transmitido. Como dizia Jean Paul Sartre, “o importante
nao € aquilo que foi feito de nds, mas aquilo que nds faremos daquilo que foi feito de nés”. Nossa
identidade nao se modelou a partir do nada, mesmo que ndo retenhamos tudo o que recebemos.

12" André Clair, Sens de [’existence, Armand Colin, 2002, pag. 212.
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Uma outra observacgao: se forem nossas dependéncias mais préximas (como nossa familia ou
nosso meio social) que mais intensamente contribuem para moldar nossa identidade, serd a
diversidade dessas dependéncias (e a maneira como elas sdo vivenciadas) que impedird nossa
identidade a fechar-se sobre si mesma. A decadéncia de identidade consiste precisamente em
privilegiar a dependéncia com os semelhantes e em esquecer que partilhamos uma identidade
comum com todos 0s nossos irmaos humanos. Sabemos que certos grupos humanos se atribuiram
um nome que significa “os homens”, o que leva a entender que os outros ndo tém dignidade igual a
deles; mas a histéria nos ensina que esse tipo de etnocentrismo ndo € reservado as civilizagoes
tradicionais.

Em sintese, a identidade de cada um serd encontrada na articulagdo de trés dimensdes, todas
igualmente importantes entre si: a dimensao singular, correspondente aquilo que cada um tem de
proprio, unico, de singular; a dimensdo particular, correspondente a cultura ambiental onde se
desenvolveu; a dimensdo universal , que € a pertenca a humanidade. Caso faltar a primeira, a
pessoa se transformard em produto resultante dos grupos a que pertence (¢ a tentacdo do
comunitarismo); sem a segunda, faltard o registro concreto (cada um s6 terd acesso a humanidade
dentro de um ambiente cultural); sem a terceira, cada identidade sé podera ser rival das outras
(surgirdo, entdo, as lutas ideoldgicas).

AS DIVERSAS FACETAS DE NOSSA IDENTIDADE

Se observarmos um pouco mais de perto as diferentes facetas de nossa identidade,
perceberemos que elas sdo muito diversas.

Seus diversos componentes possiveis

Se examinarmos o que somos atualmente, poderemos definir-nos de varias maneiras, ou sob
variados pontos de vista.

Podemos definir-nos a partir de nossa identidade sexual (sou homem, ou sou mulher); na
linha de parentesco (sou filho, ou filha, pai ou mae, avd ou avd..); no lado social (pertenco a classe
operdria ou a burguesia, ou a classe rural); no lado profissional (sou professor, agricultor,
advogado...); no aspecto étnico (sou branco, negro, indio...); na nacionalidade (sou francés, alemao,
italiano, americano...); como politico (sou socialista, comunista, liberal, neo-liberal...); pela
astrologia (sou dries, peixes, gémeos...); como adepto religioso (sou catdlico, crente, muculmano,
ateu...). Todos estes sdo aspectos ou facetas de nossa identidade, sdo outros tantos componentes
que podem ocupar um lugar mais ou menos dilatado em nossa identidade integral.

De que maneira se organiza nossa identidade?

A questdo é efetivamente saber como vivemos com essas diversas identidades. Podemos
contentar-nos com justap0-las, correndo o risco de nos sentirmos empurrados de 14 para cd entre
diversas aspiracdes ou diferentes obrigacdes, ficar com a impressdo de nossa personalidade se ter
fragmentado. Na maior parte do tempo, organizamos nossa identidade em torno de um ou de alguns
polos privilegiados (trabalho, familia...); esses pdlos podem evoluir no transcorrer de nossa vida
(por exemplo, a passagem para a aposentadoria faz desaparecer a identidade profissional, com todas
as suas conseqiiéncias, e o que isto significa.

Assim, dentre todas as identidades que possuimos, hd algumas que sdo centrais e outras que
sdo periféricas: para uma feminista, o importante € sua identidade sexual; para um imigrante, pode
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ser que sua pertenca étnica seja insuficientemente reconhecida, conforme ele gostaria que fosse;
para um militante politico, o que conta € sua pertenca a um partido. Pode alguém também
identificar-se fortemente com sua profissdo. Pode igualmente acontecer que duas identidades
compitam entre si: por exemplo, certos Irmaos se sentem mais professores do que religiosos (entao,
sua identidade profissional sobrepuja sua identidade comunitdria e religiosa).

Num contexto mais amplo poderiamos perguntar-nos qual é das identidades aquela que
organiza todas as outras, as confederaliza, que € o centro, aquela que, por assim dizer, € a identidade
‘dltima’, e quais sdo as dimensdes Onticas as quais ndo se dd nenhuma importancia. Cada vez, a
questdo € saber se um equilibrio satisfatério foi encontrado: pode ser que a identidade ‘ultima’
absorva as outras e ndo lhes deixe nenhum espaco vital; pode ser que seja salutar ndo dar muita
importancia a certos aspectos de sua identidade (ao querer definir-se por sua pertenga étnica, pode-
se resvalar no racismo; ligar muita importancia a sua identidade astrolégica pode levar a um certo
grau de fatalismo).

A CONSTRUCAO DE NOSSA IDENTIDADE

Vamos agora dar uma olhada na maneira como construimos nossa identidade. Hoje, isto
nem sempre € ficil. E também ndo acontece de uma vez por todas: se o inicio da idade adulta for o
momento em que a identidade toma consisténcia, podera ser que ela tenha que encontrar um novo
equilibrio quando se chegar a metade da vida, e pode também questionar-se novamente na hora do
afastamento do servico ativo (se a pessoa estiver identificada com seu trabalho docente, por
exemplo).

Uma tabela de referéncia

Falar de constru¢cdo da identidade, é perguntar-nos como se passa daquilo que recebemos
para o que vem a ser nosso; dito de outro modo, como nos tornamos progressivamente adultos na
maneira de administrar nossa identidade. Uma simples tabela analitica (proposta por Marcia, que
assim amplia os trabalhos de Erikson) 13 consiste em fazer a si mesmo dois tipos de perguntas, e
depois entrecruzéd-las: 1. Serd que alguma vez me dei o tempo para refletir sobre o que tenciono vir
a ser? - 2. Optei entdo por uma orientagdo firme? Decidi tomar uma direcdo para minha vida?
Assumi um ou mais compromissos?

A partir disso, quatro situacdes podem apresentar-se, que sao outras tantas maneiras de
como podemos ter resolvido a questdo de nossa identidade.

Processo
Modo de solucdio Questionamento, Crise Compromisso, resolucdo
Identidade consolidada Sim Sim
Identidade em moratéria Sim Nio
Identidade herdada Nio Sim
Identidade difusa Nio Nio

Tabela n°® 1: A identidade e as maneiras de solu¢do de acordo com J. Mércia

v' Identidade consolidada, madura ou consumada: € o sentimento a que a pessoa chegou apds ter
examinado as alternativas possiveis e ter feito suas op¢des. Nao € uma identidade inalteravel

13 Uma sintese pode ser encontrada em Dan McAdams, The person: Na introduction to personality psychology,
Harcourt Brace, 1994, pag. 668-671.
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definitivamente (visto ela ser fruto de um questionamento). Ela pode ser reconsiderada mais
adiante (a pessoa, entdo estard passando por uma fase em que a identidade estd em moratoria,
em suspensdo ou expectativa.

v Identidade em expectativa, em adiamento, em suspensio ou em morafdria: a pessoa se
questiona, mas ainda ndo se decidiu pela direcdo a tomar. Ela pode passar novamente por essa
fase, por exemplo, na meia-idade, quando se pde a reexaminar os sonhos da infincia, ou seus
COmMpromissos.

v A identidade herdada, bloqueada ou precipitada: a pessoa se comprometeu sem ter examinado
certas questdes; € uma identidade ja feita, por exemplo, quando a pessoa se contenta com
endossar as posi¢coes transmitidas pelo meio familiar. Se isto ndo constituir problema no inicio
da vida adulta, ndo é bom prolongar essa situagdo: caso contrdrio, a pessoa se fechard numa
fun¢do (méscara), se fard uma identidade rigida, recusard dar uma resposta a questionamentos.

v' Identidade difusa ou vaga: a pessoa ndo se questionou, ndo se comprometeu em nenhuma
direcdo. Isto é normal na adolescéncia: ‘“‘aberta a tudo, comprometida com nada”. Mais tarde,
serd um sinal de imaturidade: a pessoa continuard testando ou provando tudo sem decidir-se por
nada.

As evolugoes ou linhas possiveis de desenvolvimento

Ap6s examinar cada uma dessas quatro situagdes, vejamos agora como elas podem evoluir.
Com efeito, tendo como ponto de partida cada uma delas, pode aparecer uma outra:

v Da identidade consolidada ou madura, a pessoa pode passar, por exemplo,
- auma fase de moratéria, devido ao fato de a vida formular novas perguntas;
- a identidade herdada, quando a pessoa se indiferente, se torna inflexivel, e retorna a educagdo
que recebeu.

v Da identidade herdada, a pessoa pode passar
- auma fase de moratdria ou de suspense, gracas a um tempo dedicado a reflexao;
- aidentidade consolidada ou madura, gracgas a reflexao, seguida da tomada de decisoes.

v’ Da fase moratdria a pessoa pode passar
- a identidade herdada, retornando a educacao recebida;
- a identidade madura ou consolidada, com a tomada de decisoes.

v’ Da identidade difusa a pessoa pode passar
- a fase moratodria, formulando-se perguntas;
- a identidade herdada, rejeitando qualquer pergunta;
- a identidade madura, gragas a fase moratoria e a tomada de decisoes.

Vemos, assim, que pode haver evolucdo positiva, mas também regressdo. A passagem de
uma para outra dessas situacdes se torna possivel pela capacidade do individuo de tornar claras
suas proprias interrogacoes e tomar decisdes. Pode acontecer que uma ou outra destas capacidades
esteja em dificuldade ou momentaneamente faga falta. Por exemplo: Uma pesquisa realizada na
Franca, tendo como objeto jovens em busca de vocagdo ou ja no noviciado, mostrou que o grande
receio dos candidatos era o de ndo chegar a uma conclusdo segura. Eu, autor destas linhas, vejo
neste detalhe “o clamor de uma geracdo que pode perder a cabeca diante de um supermercado de
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possiveis”. Esse receio gera duas atitudes opostas: “Decisdes muito apressadas ou ansiosas, nao
suficientemente apoiadas numa liberdade real (isto se parece com a identidade precipitada) ou
decisdes que ndo se tomam” (é a moratéria indefinidamente prolongada). E preciso acrescentar que
certas tendéncias da sociedade atual tornam a decisdo mais dificil, incitando a adiar os prazos, ou
deixando pensar que se podem viver vdrias possibilidades ao mesmo tempo.

Situacdes variadas, multiplas

Nas observagdes precedentes foi tomada em consideragdo a identidade sob uma perspectiva
global. E preciso acrescentar que, segundo os dominios de nossa identidade, nés podemos estar
situados em uma ou em outra das quatro posi¢cdes acima evocadas. Exemplificando, poderiamos ter:
Uma identidade amadurecida, no plano profissional; uma identidade em moratéria ou em
expectativa, no dominio vocacional (ainda ndo estou vendo claro); uma identidade difusa, no plano
politico (nunca me questionei neste dominio, € ndo tenho nenhuma preferéncia partidaria nitida);
uma identidade herdada, naquilo que concerne a fé (eu me tenho contentado com aceitar aquilo que
me foi comunicado na minha educa¢do).- Quando a pessoa nao atinge o mesmo nivel de identidade
num certo nimero de dominios importantes, ela se encontra numa situacdo de conflito 6ntico; ainda
ndo esta unificada. Mas, sé-lo-4 completamente algum dia?

Este esquema simples pode ajudar a cada um a determinar os védrios componentes de sua
identidade, e ver de que maneira resolveu, ou ndo resolveu, certas questdes. Pode incitd-lo a
perguntar-se: quais sdo os aspectos sOlidos de minha identidade? Quais facetas ainda estdo
pendentes? Quais sdao os aspectos que ndo quero encarar de frente? Quais deles estou eu
vivenciando superficialmente? - Pode também permitir chegar a entender melhor o processo de
amadurecimento que os jovens vivem na indaga¢do acerca de sua vocagao ou formacao.

Ademais, verificou-se que a familia pode influir de duas maneiras na formac¢ao de um senso
de identidade: primeiramente ajudando o jovem a ser ele mesmo na expressao de sua maneira de se
enxergar, ou dizendo como se percebe diferente dos outros; em seguida, ajudando o jovem a bem
viver o relacionamento com os outros (sensibilizando-o sobre os pontos de vista dos outros, e
incitando-o a respeitd-los; favorecendo a abertura as maneiras de ver dos outros).

Finalmente, pode-se asseverar que as instituicdes (como uma congregacdo religiosa)
também podem ser analisadas sob este prisma: elas podem estar em fase de moratéria ou adiamento
(foi o tempo das grandes revisdes ad experimentum, do aggiornamento: cf. o Concilio Vaticano II
ou o Capitulo Geral de 1966-67), ou de bloqueio (voltar a identidade herdada, como nos
movimentos tradicionalistas), porque se recusa o questionar-se pessoalmente. Dependendo da
imagem que apresentarem, facilitardo ou ndo facilitardo o processo de constru¢do de uma identidade

das geracdes emergentes.
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CAPITULO 2°- A IDENTIDADE NARRATIVA:
UM ENFOQUE FILOSOFICO

O enfoque psicoldgico descreve como a identidade pessoal se constroi concretamente. O
enfoque filoséfico € uma retomada reflexiva da mesma questdo, para tentar entendé-la em termos de
certos conceitos unificadores. Neste sentido, com certeza, um dos enfoques mais fecundos € o
proposto pelo filésofo Paul Ricoeur referente ao conceito de identidade narrativa '*. Sua pergunta
de saida é esta: Como entender a identidade pessoal, sabendo que a existéncia tem uma dimensao
temporal? Por um lado, falar de identidade implica uma certa estabilidade, uma permanéncia; por
outro lado, existir numa dimensao temporal forcosamente acarreta transformacdes. — A solucao de
Ricoeur consiste em propor a idéia de identidade narrativa.

Uma distin¢ido entre dois conceitos de identidade

O primeiro passo dado por Ricoeur consiste na distin¢do entre dois conceitos de identidade,
partindo de dois termos de origem latina, idem (0 mesmo) e ipse (eu mesmo): existe, pois, aquilo
que ele denomina a identidade-idem, ou a identidade total ou personalidade plena, e aquela que ele
denomina de identidade-ipse, ou ipseidade ou ecceidade.

Vista como identidade-idem, ou identidade total ou personalidade plena, € a “continuidade
ininterrupta” de uma realidade. Devido a o tempo ser fator de evolucdo, é preciso supor que sob as
aparéncias de mudanga existe um principio de permanéncia, uma substancia oculta (um qué) que
garante a estabilidade. Mas uma tal maneira de ver convém melhor as coisas do que as pessoas. Eis
porque Paul Ricoeur se inclina para um segundo conceito de identidade.

Considerada como identidade-ipse ou ipseidade, a permanéncia de uma pessoa no tempo
pode ser entendida a partir de dois modelos. O primeiro € o cardter, que pode ser definido como “o
conjunto das disposi¢des durdveis pelas quais se reconhece uma pessoa” (pertence também a
ordem da substancia). Mas essas disposi¢des durdveis tém uma historia: elas foram adquiridas com
o tempo (a pessoa foi educada de uma determinada maneira; ela contraiu certos habitos; foi
influenciada por tal ou qual pessoa). Assim pois, o cardter também possui um componente
narrativo, mas que, por assim dizer, se sedimentou nas feicdes da pessoa (o que faz com que se
reconhecam reacdes de uma pessoa apods intervalos de muitos anos: “ Oh! é bem vocé”).

O segundo modelo € o da fidelidade ou da palavra mantida. Conquanto o carater € um “qué”
(ele se solidificou como uma coisa), a fidelidade se refere diretamente ao quem da pessoa, que
assume a responsabilidade de seus compromissos; ndo se refere a uma substancia oculta nas
profundidades do nosso ser, mas a um ato (a maneira como se assumem as responsabilidades
permanecendo fiel). A fidelidade a promessa € um desafio ao tempo (‘aconteca 0 que acontecer no
futuro, prometo cumprir meu compromisso; malgrado todas as mudancas que eu venha a conhecer
nos meus sentimentos ou no meu humor, manterei minha palavra). De acordo com Ricoeur, a no¢ao
de identidade narrativa € a juncio destes dois modelos, que conjugam a quasissubstancia do carater
com o ato ético de manter o ego.

4 Ver especialmente Paul Ricoeur, Temps et récit III, Le temps raconté, Seuil, 1985; Soi-méme comme un autre,
Seuil, 1990.
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Identidade-idem Substincia oculta Identidade de uma coisa

Caréter: qué (disposicdes duradouras)

Fidelidade: quem (palavra dada) Identidade narrativa

Ipseidade

Tabela n° 2 : Dois conceitos de Identidade

A idéia de identidade narrativa permite, pois, a combina¢do de permanéncia e de mudanca:

quando se fala da coesdo de uma vida, € nestes dois aspectos que se pensa a0 mesmo tempo. Nossa
identidade ndo € aquela de uma coisa imutdvel, mas uma realidade dindmica que se desdobra no
tempo: nds nos construimos ao longo de todo o decurso da nossa vida.

A partir de nossas acoes cotidianas a unidade légica de nossa vida

Quando falamos de unidade 16gica ou coesdo de nossa vida, nos situamos num nivel muito

geral. Mas, como € que se constrdi essa unidade ou coesao? — Para responder a esta pergunta, temos
que distinguir em nossa vida, por assim dizer, uma como sucessao de planaltos, uma sucessdo como
de niveis de mais em mais inclusivos ou abrangentes. Poderiamos falar da inser¢do conjunta de trés
niveis em nossa existéncia:

v

v

O nivel mais elementar é o das nossas prdticas: aquelas as quais recorremos no exercicio das
nossas funcdes, nos nossos lazeres... (aquilo que sabemos fazer muito concretamente: ensinar
matematica, ajardinamento, andar de bicicleta, operar um computador...).
O nivel intermedidrio é a maneira como organizamos nossa vida (de familia, profissional, de
lazer...). Cada uma dessas areas forma um todo que tem sua ldgica e sua histdria proprias, ainda
que existam interferéncias entre elas Por exemplo:
- a vida profissional € alternada por etapas da carreira, € nds sabemos também que ela molda
as pessoas (um professor nao reage como um pedreiro);
- a vida familiar ¢ marcada pelas etapas da vida do casal, pelo crescimento dos filhos, pela
evolugdo dos relacionamentos entre as geragoes;
- a vida religiosa também tem sua prépria histéria, com suas etapas de iniciacdo e 0s
momentos fortes da vida de um Instituto.

O plano de vida é uma mediagdo ou um meio-termo entre a orientagdo global de uma vida e a
implementacdo ou execucdo de préticas.

O nivel superior € o da unidade narrativa de uma vida. Este nivel € de capital importancia. “A
vida tem que ser integrada se quisermos que seja verdadeira vida. Se eu ndo visualizar minha
vida como um todo integrado, nunca poderei querer que ela seja exitosa, € plenamente
realizada” "°. E neste nivel que se pode falar da coesdo ou da unidade 16gica de uma vida, que se
caracteriza a0 mesmo tempo pela coeréncia e o dinamismo: Coeréncia significa que a vida da
pessoa ndo € simplesmente uma sucessdo cadtica de episddios. Dinamismo significa que essa
coeréncia evolui. Além do mais, podem existir varios graus de coeréncia: algumas vidas podem
ter sido muito sacudidas e abaladas, e sua continuidade talvez ndo seja evidente; outras podem
ter sido tdo retilineas, que causem a impressdo de uma existéncia sem nenhuma surpresa; e
ainda existem todas as nuancas entre estes dois extremos. Ajuizar sobre essas coisas clama por
muito grande sensibilidade; € muito delicado.

15 Paul Ricoeur, Soi-méme comme un autre, pag. 190.
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A consideracio da vida como narrativa

Irei agora examinar como essa identidade narrativa se pode desenvolver e tomar corpo. Em sua
analise, Paul Ricoeur retoma a nog¢do de mimésis, de Aristoteles, filosofo grego. Esse termo,
literalmente, significa “imitacdo”. O filésofo francés se serve dele para mostrar como o ato de
narrar tem a capacidade de imitar (ou de transpor) a acdo humana, dando-lhe forma numa
narrativa.

Mimésis 1 ou prefiguracao

A locucdo “identidade narrativa” sugere que ela tenha algo a ver com uma histéria, nos dois
sentidos do termo: uma histéria que se vai desenrolando, e uma histéria que se conta. Nossa vida é,
em primeiro lugar, uma histéria que vai acontecendo, consistindo em ocorréncias, encontros, etapas,
crises... Mas, a medida que simplesmente se vai desenrolando, ela ainda nido tem forma (é
simplesmente um amontoado de ocorréncias sem ligacdo entre si). Neste ponto estamos no nivel
daquilo que Paul Ricoeur denomina mimésis 1, ou prefiguracao (nossa historia, na realidade, ainda
ndo adquiriu forma). Nesta etapa, nossa vida tem uma estrutura pré-narrativa: ela ainda nao é
contada, mas esta a espera para ser contada.

Acrescentemos agora que nossa vida espontanea, a qual ainda ndo foi dada uma forma de
histéria, desde bem do inicio, sempre esteve mergulhada num mundo de histérias/estorias: 14 se
situam em primeiro lugar as historias ouvidas em nossa familia (historias da vida cotidiana,
histérias da propria familia e de seus membros); hd também as histérias aprendidas na escola
(historias da nossa patria, obras literarias, historias religiosas...); em sentido mais amplo, ha
narrativas que se escutam nos diversos grupos de pertenca. Dito de outra forma, nossa vida esta
marcada por narragdes de historias. NOs ja sabemos que as coisas da vida sdo contadas, e também
aprendemos como se pode narrd-las. Isto nos ajudard a passar a etapa seguinte, que € a da nossa vez
de narrar, inclusive nossa propria vida.

Mimésis 2 ou configuracao

Na verdade, € contando a nossa histdria da vida, colocando-a em forma de narrativa, que nos
lhe damos uma forma. No tocante a isto, Paul Ricoeur fala de “inicio da sucessido de
acontecimentos, de um enredo ou trama, que vai crescendo para ser conflito, termina em climax e
termina em desenlace” (expressoes tiradas da arte de escrever: fala-se destes passos nos romances e
nas novelas).

Quais sao os efeitos de darmos a nossa histéria da vida uma forma de narrativa?

v" A introduc@o do enredo ou da trama transforma uma diversidade de sucessivas ocorréncias ou
incidentes numa historia que constituird um todo: o que era uma simples soma de ocorréncias
diversas € organizado numa trama ou enredo; a existéncia de multiplas ocorréncias do enredo vai-
se tornando uma histéria. Isto, alids, € algo que a pessoa vai aprendendo a medida que vai
crescendo. Quando uma crianca conta algo, ela ainda ndo sabe como estabelecer conexdes causais
entre os acontecimentos: ela dird *“ aconteceu isto, depois aquilo, e depois ainda aquilo ali”. — Mais
tarde, mais adulta adquirird a capacidade de dizer: € porque ocorreu este fato, depois aconteceu
esta outra coisa que estou dizendo. Por exemplo: Foi porque encontrei uma comunidade
maravilhosa, ou porque fiquei muito bem impressionado por um Irmdo, que decidi tornar-me

Irmao como ele).
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v’ A elaboracdo dessa sucessdo de acontecimentos, de um enredo ou trama, determinard a diregdo
que a histdria seguird: ela tem um inicio e terd um desenlace; ela chegard a uma conclusdao. Em
outros termos, as conexdes entre os elementos que mencionamos sao finalizados, cada ocorréncia
¢ contada de tal maneira que se perceba sua contribuicdo para complementar toda a historia
narrada.

Para chegar a isto, fazemos uma triagem das ocorréncias que vivenciamos, e sé retemos aquelas
que nos parecem mais significativas. N@o atribuimos valor igual a todas as ocorréncias (passamos
os olhos por cima de periodos inteiros, e dedicamos mais tempo para narrar fatos breves, mas que
contem como importantes a nossos olhos).

Deste modo, é tomando a forma de narrativas que nossa existéncia encontra sua propria
coeréncia. Essas narrativas podem ser parciais: elas podem referir-se somente a um periodo de
nossa vida ou a um dos seus aspectos (por exemplo, nossa carreira profissional); podem também
incluir o conjunto da nossa histéria. Mas € raro que facamos uma narrativa completa dela;
habitualmente nds a narramos sob um prisma especifico: profissdo, evolucdo espiritual, background
familiar...

O mais das vezes, nossa vida se constitui de uma multiplicidade de pequenas narrativas que
formam a substancia da maior parte de nossas conversacdes: nds narramos aquilo que apenas
acabou de acontecer conosco; experiéncias que partilhamos no passado, ou algum fato que
testemunhamos recentemente. As narrativas que tenho em vista aqui sdo mais extensas e
intencionais: sdo aquelas que nos moldam quando estudamos nossa vida passada. Sao
acontecimentos que tém o conddo de moldar nossa vida e assim constroem nossa identidade no
sentido pleno do termo, as pequenas narrativas dando coeréncia a nossa existéncia didria. Quando
uma narrativa abarca uma ampla parte de nossa vida, ela pode dizer ao mesmo tempo o que hd de
permanente em nds (sou realmente eu em todas as etapas da narrativa), e aquilo que muda em nés
(tém havido coisas na minha histéria que me transformaram).

Devo acrescentar que essa coeréncia produzida pela narrativa ndo € apenas uma descoberta
(como se ela tivesse estado dissimulada ou escondida nas profundidades do nosso ser, sem que nds
tivéssemos conhecimento dela) , € também uma construcao (minha identidade vai adquirindo forma
a medida em que € narrada); a narracdo € o pilar dessa constru¢do. Dito de outra forma, narrando
minha histéria, eu lhe confiro uma coeréncia que ela ndo tinha antes. Antes de narrar minha
histdria, eu ainda ndo havia estabelecido certas conexdes; uma vez que estas foram estabelecidas,
vejo minha histéria com outros olhos, como essa jovem mulher, que escreveu no final de uma
narrativa de trinta paginas: “Eu vejo agora que minha vida ndo € simplesmente a soma total de vai-
e-vens como eu acreditava”. Eis porque, quando fazemos uma releitura de nossa historia, isto nos
constréi. A tradi¢do espiritual desde hd muito sabe disso. N@o relancear nunca nossa historia, é
correr o risco de permanecermos estranhos a n4s mesmos.

Sob este ponto de vista, nds sabemos que a vida de nosso santo Fundador foi acompanhada de
momentos em que ele repensava sua vida, e de escritos em que expressava o sentido provisério
dela. Procedendo assim periodicamente, ele pdde escrever um dia: “Deus, que conduz todas as
coisas com sabedoria e ternura, € ndo costuma forcar as tendéncias dos homens, ao querer
comprometer-me totalmente no cuidado das escolas, fez isto muito imperceptivelmente e durante
um longo tempo, de modo que, de um compromisso me conduzia para outro, sem que eu o tivesse
previsto inicialmente”.
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Pondo por escrito nossa histéria passamos da mimésis [ (prefiguracdo) a mimésis 2
(configuracdo). Falar de configuracdo € dizer que nossa histéria adquire forma, que ela encontra
uma espécie de coeréncia por ter sido expressada numa forma narrativa.

Mimésis 3 ou refiguracao

Concordando com Paul Ricoeur, a idéia de identidade narrativa nao termina no momento em
que terminamos dando forma a nossa histéria, narrando-a. Ele prossegue: ndés sé nos
compreendemos plenamente comparando nossa narrativa com outras, mais particularmente com
escritos de ficcdo (ele faz referéncia a romances e novelas, mas poderiamos incluir também filmes
ou historias tradicionais) 1o Quando leio essas narrativas, eu entro em mundos estranhos para mim,
abro-me a outros universos. Quando leio um romance, quando vejo um filme, posso reconhecer-me
neles (hd personagens nas quais eu me posso espelhar), mas eu também posso descortinar neles
aspectos da vida nos quais eu nao teria pensado, ou topar com personagens muito distanciadas de
minha maneira de ser. Tudo isto me ajuda a entender melhor a mim mesmo (quantos novaiorquinos
disseram: “Foi tudo como no filme The Towering Infernal (as Torres Infernais) para expressar o que
tinham visto por ocasido do ataque as Torres Gémeas do World Trade Center, em 11 de setembro!),
mas me ajuda também a dilatar ou transformar a maneira como me entendo pessoalmente, por
exemplo, encontrando personagens ou caracteres muito diferentes de mim.

Um autor que se inspira grandemente em Paul Ricoeur escreveu: “A literatura narrativa (por
exemplo, as histérias biblicas, os romances) € realmente um meio de investigacdo e de
representacao de uma variedade de praticas ou atividades, e descrevem seus possiveis efeitos sobre
as personagens ou caracteres...Ela nos permite experienciar e julgar o valor de certos estilos de vida
e de certas ideologias, apesar de nés nos mantermos a distancia, sem que as tenhamos que viver
diretamente...Estamos assim expostos, talvez pela primeira vez a toda a gama de valores de uma
sociedade, uma exposi¢do que amplia a maneira como nos percebemos, e como interpretamos as
questdes morais” '’

Isto nos leva aquilo que Paul Ricoeur chama mimésis 3 ou Refiguracdo. A idéia de identidade
também inclui isto: nossa identidade ndo somente toma forma ao ser narrada, mas ela se transforma
em outras narrativas que a vém enriquecer e descortinar novos horizontes para ela ( pode adotar
outra forma ou figura; pode ser refigurada). Para construir nossa identidade, temos que po-la em
ressondncia com outras narrativas para que ela possa enriquecer-se com elas. E assim que se
constrdi nossa identidade cristd, pondo nossa histéria em ressonancia com narrativas (quer sejam
narrativas baseadas na Biblia, nos Evangelhos ou nas vidas dos santos); nossa memoria de fiéis
crentes, ¢ povoada pela multiplicidade desses caracteres que encontramos ao longo dos anos de
nossa educagio, e mesmo mais tarde.

A narrativa no ponto de intersecao do passado e do futuro

As narrativas de ficcdo nos colocam no ponto de interse¢iao do passado e do futuro. Do passado,
porque ele nos traz os frutos da cultura que nos precedeu. As narrativas que nds lemos ou que

'® Duas citagdes poderiam ilustrar isto. Uma tirada de um romancista francés do inicio do século XX: “ (meus leitores)
ndo seriam... meus leitores, mas seus préprios leitores; meu livro, ndo passando de uma espécie de lupa, mercé da
qual eles poderiam ler, seria o meio que teriam a seu dispor para poder ler dentro de si mesmos” (Marcel Proust). —
A outra, extraida de um recente artigo de uma revista sobre filmes de curta metragem: “Uma boa histéria ndo incita
apenas a evadir-se da existéncia humana, mas constitui também uma metafora dela. A necessidade de ouvir (de ler,
de ver) boas histdrias, revela a busca de uma ordem nas coisas, uma procura de sentido de nossas vidas
comparativas”. (La Croix, 5 de fevereiro de 2003).

7" Anthony Kerby, Narrative and the self, Indiana University Press, 1991, pagina 62. Traducdo pessoal do autor.
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ouvimos narradas, modelaram nosso imagindrio ao ponto que podemos dizer que, ‘‘nossas
avaliacOes e nossos ajuizamentos atuais t€m suas raizes no nosso passado cultural” (Kerby). Sob
este ponto de vista, a identidade narrativa nos inscreve numa tradicdo; isto nos remete ao que eu
declarei quanto ao tema da identidade e das pertencgas ou dependéncias.

Inversamente, as histdrias de fic¢cdo propdem modelos possiveis de conduta. Elas estdo imbuidas
das aspiragdes de suas personagens, estdo em busca de algo. Conseqiientemente estdo abertas ao
futuro e também nos oferecem modelos de expectativa. Elas nos ajudam a expressar o que ainda
ndo aconteceu e a nos voltarmos para aquilo que poderd acontecer mais adiante. Podemos dizer que,
“a unidade de uma vida humana € a de uma busca narrativa” (A. Maclntyre): € a busca daquilo a
que aspiramos na vida.

Dito de outra maneira, a unidade narrativa de uma vida estd no ponto de interse¢do de dois
elementos: a drea de experiéncias passadas, e o horizonte das aspiracdes '8 A dreade experiéncias
passadas, que € a memoria que guardamos, nos remete a um passado que se fixou em definitivo:
periodicamente ela vai assumindo um sentido novo (nosso proprio passado € transformado). O
horizonte de aspira¢des € nossa capacidade de imaginagdo, e nos abre a novas experiéncias. Ele
também se modifica ao longo da nossa existéncia. E preciso manter um justo equilibrio entre os
dois elementos: ndo devemos nem restringir a drea de experiéncias passadas (o passado tem que
estar sempre ali para consultas), nem dilatar demasiadamente o horizonte da aspiracdo (aspiracoes
demasiadamente utdpicas impossibilitam a a¢do); mas, pode acontecer que o futuro apareca
demasiadamente restrito ou fechado.

Duas limitacées da narrativa

Para concluir este enfoque filosofico, vou lembrar dois limites da identidade narrativa, uma
expressa pelo proprio Paul Ricoeur, e a outra oriunda da cultura do Extremo Oriente.

Para além da narrativa, a dimensao ética

Se aceitarmos o que foi dito acima, a identidade aparecerd como uma realidade instdvel:
periodicamente podemos refazer a historia da nossa vida, e dar-lhe um novo sentido. Nossa
identidade estara definitiva e sera revelada exatamente como ela €, somente no momento de nossa
morte. A propdsito, também as historias de fic¢do abrem para variacdes indefinidas, apresentando-
nos incessantemente novos mundos, e exercitando nossa imaginacgao.

Contudo, € preciso ndo esquecer que a identidade-ipse se caracteriza pela palavra dada. Manter
a palavra significa: “Isto € importante para mim, eu garanto!”. Assim como Kierkegaard,
poderiamos dizer que o narrativo tem sua origem no estigio estético: aquele que professa o culto do
belo, cuja existéncia fica dispersada e descontinua porque nao se decidiu a optar para poder sentir
prazer intimo com tudo. Pelo contrario, a passagem do estdgio ético unifica o eu pela decisao, pela
opcio: E o ato de optar, de determinar-se que constitui o eu, que o unifica; o eu ético mantém a
palavra, é coerente em suas a¢des, compromete-se para o futuro. E pois necessdrio passar para além
do narrativo na dimensao ética.

Poderia dizer-se também que passando para a dimensdo ética (e a religiosa), nds optamos pelas
narrativas que serdo nossas referéncias privilegiadas. Reconhecer a Biblia como a Palavra de Deus,

18 Egtas duas expressdes sdo de R. Kosellek, um autor alemao, retomadas por Paul Ricoeur.
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é privilegiar esse texto dentre outros possiveis; inspirar-nos na tradi¢do lassalista, para nds, €
atribuir-lhe uma importancia maior do que a tradi¢do inaciana ou a franciscana.

O tempo e o espaco

A segunda limitagdo do modelo narrativo € muito diferente: é cultural. Baseando-me em Ajit
Maan, uma autora de origem Indiana, que vive nos Estados Unidos, vou comenti-la brevemente 19
— A critica que essa autora faz do modelo narrativo, em parte reflete a posicdo de pensadores pds-
modernistas que se mostram inclinados a admitir um ego ndo unificado, mas disseminado. Sua
andlise, num sentido mais amplo, pode estar se referindo a pessoas influenciadas pela cultura do
Extremo Oriente, entendida de maneira muito global. A autora acrescenta que acredita que sua
maneira de entender a questdo também pode ser esclarecedora para os ocidentais.

Ajit Maan, primeiramente pondera que o conceito do ego nao € idéntico no Ocidente e no
Oriente. No Ocidente, destaca-se o individuo considerado em si mesmo, fora do seu contexto,
enquanto que no Oriente, somente se pode entendé-lo no seu contexto relacional 2 Como
conseqiiéncia, no Ocidente, se atenta a dimensdo temporal da histéria da pessoa, enquanto que no
Oriente também se toma em conta o espaco, isto €, a diversidade de lugares onde ela passa a vida.
Como ela assevera: “Uma pessoa ndo vive num tempo ndo espacializado”, e por isso, ““ seu modo de
ser é fortemente concatenado com os lugares”. Exemplificando, ela cita a historia de uma mulher
que ndo gosta de visitar sua casa paterna, porque ela ali se sente novamente como menininha (nao
somente na lembranca, mas também na maneira como entdo se comporta quando est4 ali).

A apresentacdo da identidade sob uma perspectiva psicoldgica incluiu a dimensdo espacial.
Vejamos que conclusdes podemos tirar disto. Acrescentamos que, contrariamente ao que Ajit Maan
faz entender, Ricoeur nao esquece a dimensao relacional da nossa identidade. De fato, ele retoma
diversas vezes a idéia de que nossas histérias nio sdo isoladas, mas que estdo “enredadas” com as
de outras pessoas. N6s somente existimos envolvidos sentimentalmente com outras pessoas.

Voltemos um pouco a Ajit Maan. Ela propde uma outra maneira de entender a coeréncia de
uma vida. No Ocidente ela € vista como uma unificacdo de uma histéria no tempo (é sua unidade
narrativa). No Oriente, ela estd vinculada aos lugares; assim, a pessoa € diferente, por exemplo, no
mundo do trabalho (que pode ser muito ocidentalizado), ou no mundo familial (onde ela ¢é
comprimida de volta num universo tradicional). H4 nisto coeréncia, mas ela é espacial e ndo
temporal. Isto faz transparecer a experiéncia que fazemos vez por outra de sermos diferentes
dependendo dos lugares em que nos encontramos (reunido familiar, vida profissional, atividade
grupal de lazer...). Para retomar as observagdes sobre as pertengas ou dependéncias, cada uma delas
modela, ou desvela algum aspecto de nossa personalidade. O que nossa autora enfatiza € a forca
exercida por essas experiéncias. E por isso que faz referéncia 2 identidade inter-narrativa (este é o
titulo de sua obra) e nao apenas a identidade narrativa: nossas identidades resultam da intersecdo de
vdrias histdrias pessoais.

De acordo com Ricoeur , nés precisamos de uma narrativa global e unificada para unificar nossa
identidade; segundo Ajit Maan , ndo devemos identificar-nos exclusivamente com uma narrativa;
temos que recorrer a varias narrativas, cada qual igualmente importante, ¢ cada uma com seu
proprio contexto de pertinéncia.

19 Ajit Maan, Internarrative identity, University Press of America, 1999.

2 TIsto ndo vale apenas para o Oriente, mas para todas as sociedades tradicionais. Diferentemente das sociedades
modernas, que realgam o individuo autdénomo, elas consideram que o individuo &, primeiramente, membro de um
todo, como uma familia ou um cla ou uma casta. Fala-se, entao, de sociedades holistas.
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CAPITULO 3° - A IDENTIDADE CRISTA

No meu enfoque do tema da identidade cristd acompanharei Paul Ricoeur, na mesma linha
como no versar a identidade narrativa. Na realidade, podemos dizer da identidade cristd o que
dissemos até aqui sobre a identidade humana, considerada globalmente.

Identidade e vocacao

Até este ponto, fizemos referéncia a identidade. Mas poderiamos também ter falado de vocacao,
no sentido de que cada um € chamado, seja qual for seu estado de vida. Vocacao significa chamado.
Numa perspectiva cristd, isto equivale a dizer que cada um é fundamentalmente “alguém que
responde a um chamado”. E respondendo “eis-me aqui” que construimos a nossa identidade.

“Sai de tua terra... e vai aonde eu te mostrar...”

O significado da vocacdo estd muito bem expresso pela traducdo literal do apelo que Deus fez a
Abrado: “Sai de tua terra... e vai aonde eu te mostrar...” >'. Expressada assim, a vocacdo ndo é a
execucdo de um projeto concebido por Deus desde toda a eternidade, mas a elaboracdo que cada um
deve fazer daquilo que lhe € exclusivo, unico, s6 dele. Francois Varillon, certa vez propds uma
formulac@o muito esclarecedora sobre esta questao: “Nos nos expressamos mal quando dizemos que
Deus tem um plano para cada pessoa. A verdade ndo é que Deus tenha um plano para cada pessoa,
mas que cada pessoa € um plano, um projeto de Deus. Isto € bem diferente. Deus quer que nés nos
tornemos pessoas, seres humanos, isto €, adultos responsdveis, que construamos nossa propria
liberdade, escrevendo nossa histéria” **. E nisto que se fundamenta nossa identidade narrativa:
Deus quer que pessoalmente escrevamos nossa historia; € desta forma que somos seu projeto.

Podemos considerar a vocagdo como o nucleo unificador do vir-a-ser da pessoa, do seu
crescimento. Nucleo ou centro unificador, pois uma vocacdo nao concerne apenas a tarefas a
cumprir ou a fun¢des a desempenhar, mas ao carater espiritual inico que cada pessoa tem. Esse
nicleo estimula de dentro nosso crescimento, um vir-a-ser feito de estabilidade e de mudancas.
Isto significa que cada etapa de nossa vida pode desvendar novas perspectivas, e que
acontecimentos em nossa vida exigem de nossa parte disponibilidade e discernimento para que
possamos perceber os apelos.

O que acaba de ser dito nos incita a definir claramente nosso conceito de fidelidade. Esta, com
certeza, pressupde um compromisso, sem o qual estariamos a deriva, abertos a todos os possivelis,
sem um lugar préprio para ancoragem. No nascedouro de qualquer vocacao ha uma decisdo-matriz
que é a bussola da nossa vida. Essa decisdo pode ter sido precoce ou tardia, rdpida ou de
progressivo amadurecimento, mas que desempenha um papel essencial: ela garante a unidade e a
continuidade de nossa vida. Com efeito, nosso eu € unificado na medida em que € fiel a sua palavra
e coerente em suas agdes, porque ele cumpre suas promessas passadas, e se dispde a assumir
compromissos para o futuro. Por outro lado, aquele que ndo toma essas decisdes e se esquiva das
responsabilidades vive uma existéncia fragmentada.

Sabemos também que a orienta¢do de uma vida ndo se decide de uma vez por todas. Com efeito,
qualquer decisdo fundamental se nutre de multiplas pequenas decisdes: “Cada decisdao abre a

*!' No original francés: Va vers toi!” — No original inglés: “Go to yourself!” — No original espanhol: “Oriéntate hacia ti
mismo!” - As trés foram dadas como tradugdes literais de Gn 12, 1. — Na traducdo para o portugués preferi a
tradugdo de vdrias edi¢des da Biblia em lingua portuguesa: “Sai da tua terra...e vai aonde te mostrar”.

2 Francgois Varillon, Joie de vivre, joie de croire, Centurion, 1981, pag. 103.
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possibilidade de novas decisoes, e a abre tanto mais quanto mais resoluta e fundamental ela for”. As

pequenas decisdes cotidianas concretizam a decisdo fundamental, e manifestam a seriedade dela.

Inversamente, a irresolu¢do também tem seus efeitos: “ porque se me abandono e me curvar sob o

peso dos habitos, continuarei sendo 0 mesmo, ndo tomarei decisdes por mim mesmo mas permitirei
. 2 .~ - . .

que outros as tomem por mim” >. As decisdes sdo importantes, porque elas proporcionam um lugar

de ancoragem para nossa vida para que ela ndo ande a deriva a mercé€ das circunstancias.

Sabemos todos que tomar decisdes € dificil para as geracOes jovens, que sdo tentadas, ou para
se decidirem sem refletir, ou para retardar indefinidamente sua decisdo. Com toda certeza, uma das
tarefas mais essenciais dos formadores € a educagdo da decisao.

Fidelidade e abertura ou disponibilidade

Mas, aceito tudo isto, a fidelidade ndo pode ser definida como “a inflexivel e rigorosa fidelidade
com relacdo a si mesmo” (Ricoeur), inflexibilidade que nos instalaria numa iluséria posicao fora do
tempo, como se ndao nos deixdssemos estimular por nada nesta vida. Com efeito, a fidelidade
pressupde também a disponibilidade ou abertura, a capacidade de se deixar acotovelar pelos
acontecimentos, caso contrario seremos uma presa da rigidez ideoldgica ou de simples inércia. Essa
capacidade de deixar-se acotovelar pelos acontecimentos, poderia ser equiparada a mensagem da
pardbola do bom samaritano. Ao doutor da lei que lhe pediu : “Quem € meu proximo”, Jesus
respondeu: ‘“Na tua opinido, qual dos trés foi o proximo do homem que caiu nas maos dos
assaltantes?” — Da mesma maneira, noés poderiamos interrogar-nos: por quais fatos nds nos
deixamos atingir? Por quais nos deixamos provocar?

Temos numerosos exemplos de santos cuja vida, mesmo que ja consagrada a Deus, enveredou
por itinerdrios imprevistos: Madre Teresa falava de “um apelo dentro do chamado” referente ao
apelo que a levou a cuidar dos pobres, e que devia conduzi-la a uma fundagdo (apesar de ela ja ser
religiosa). Sdo Jodo Batista de La Salle nunca teria fundado o Instituto dos Irmdos das Escolas
Cristas, se tivesse ficado fiel a sua vocacio de conego em vez de escutar os chamados concernentes
a educacdo das criancas pobres de seu tempo. Sem irmos tdo longe com essas reorientacoes
radicais, pode ser que nossas histérias tenham a orientacdo modificada por certos momentos por
nossa disponibilidade aos apelos recebidos.

A identidade crista como identidade narrativa

Acabamos de ver que a identidade cristd € uma identidade narrativa, porque ela se desenrola
gradativamente na histéria de cada um. Mas ela o € igualmente porque se constréi no confronto
com narrativas instituidoras.

Uma referéncia vital as narrativas dos comecos instituidores

Os fiéis da Biblia construiram sua identidade através das narrativas instituidoras. “recordai-vos”
foi um imperativo muitas vezes repetido nos textos biblicos, como para ressaltar a importancia
dessa referéncia as fontes. Quer fossem ‘“histéricas” (Exodo, Samuel, Juizes, Reis, Cronicas) ou
“ficticias” (J6, Ester) as narrativas desempenharam um papel importante na Biblia. A oracdo dos
salmos € saturada das recordacdes das agdes de Deus: “Os nossos pais nos contaram...”Sl 44, 2);
“O que ouvimos, o que aprendemos, 0 que nossos pais nos contaram” ( SI 78, 3); “... recordai todos
os seus milagres” (S1 105, 2); “uma gerac@o conta as outras as tuas obras...e narra teus prodigios (SI

2 Jean Louis Chrétien, La voix nue. Phénoménologie de la promesse, Minuit, 1990, pag. 79.
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145, 5); “ ...invocando teu nome, narramos tuas maravilhas (S1 75, 2). — Ao mesmo tempo, a
histéria abre para um futuro promissor de novos acontecimentos. Por exemplo: Na narrativa da
vocagdo de Moisés (Ex 3), o Deus dos Pais anuncia a libertacdo de seu povo e a dadiva da terra
prometida. Deste modo, a Biblia mantém a tensd@o mental entre um passado recordado e um futuro
portador de promessas: nio é casualidade que ela inicie com o Exodo (narrativa das origens), e
termine com o Apocalipse (a narrativa do fim dos tempos). E € em nome daquilo que Deus foi no
passado, que os orantes dos salmos ficam na expectativa de uma nova acdo de Deus: se os verbos
dos salmos, com freqii€éncia estdo em tempo passado no inicio, na maioria das vezes estdo em tempo
futuro no final.

O cardter narrativo da fé biblica é condensada nos “credos histéricos”, seja do Antigo
Testamento (Dt 26, 5-9), ou no Novo Testamento (1Co 15, 3-6). Nossos simbolos da fé (dos
Apostolos, Nicéia-Constantinopla) também t€ém uma estrutura semi-narrativa, € cont€ém uma
referéncia histérica exata, mencionando Poncio Pilatos, um personagem politico, aquele que
pronunciou a sentenca condenatdria a morte de Cristo.

Narrativas que modelam a histéria dos fiéis crentes

A memoria biblica ndo € simplesmente uma questdo de recordacdes. Aquilo que confere a
estrutura a nossa identidade como fiéis crentes € o vivenciar aquilo que as narrativas biblicas
transmitem; é deste modo que nossa vida é moldada e harmonizada por elas **. - Vou evocar
brevemente trés exemplos que mostram como a fé se estrutura na confluéncia de duas historias: a
histéria de uma pessoa e as narrativas biblicas:

v Santo Antdo, pai do monasticismo, entendeu que era chamado para uma vida de desprendimento
radical ao ouvir a leitura da narrativa evangélica do jovem rico, apds ele mesmo ter recebido sua
rica heranga. Essa narrativa reorientou sua vida.

v Santo Agostinho, ao escrever suas Confissoes, fazia confluir constantemente a narrativa de sua
propria histéria com narrativas biblicas que lhe serviram como chaves de interpretacdo de sua
vida. Sdo o ponto de insercao entre sua vida e essas narrativas.

v/ Sdo Jodo Batista de La Salle, questionando sua fun¢do de cdnego, e inventariando seus
rendimentos considerdveis, ficou sensibilizado por um texto que seu conselheiro espiritual lhe
propds como tema de reflexdo: “As raposas tém suas tocas, e as aves do céu tém seus ninhos,
mas o Filho do Homem ndo tem onde repousar a cabeca (Mt 8, 20). — Foi em conseqiiéncia
dessa reflexdo que ele renunciou a seu canonicato e distribuiu os seus bens.

Mais préximo de nds, uma mulher que redescobriu a fé apds ter passado por grande nimero de
provacdes, nos conta como comegou a ler a Biblia: “O sentimento de estar desarragaida me tornou
particularmente receptiva a leitura do Exodo: “Tive a impressio de que fora libertada da escravidao
juntamente com os hebreus, que estava atravessando o Mar Vermelho, que estava atravessando o
deserto. Minha vida passada, e o que estava experienciando agora, fundamentavam minha nova
identidade. Eu estava a caminho da Terra Prometida. E eu cheguei 14!” — Com certeza, cada pessoa
tem também seus proprios textos institucionais ou fundacionais: que influéncia tiveram eles na
histéria de cada uma?

* Sob este aspecto é interessante observar que a narrativa da alianca de Siquém passa constantemente de “vossos pais”
para “vos” (cf. Js 24). Ver, no mesmo sentido, a confissdo de fé, em Dt 24. — O sentido destas transformacdes ¢é
sugerir que ndo se trata apenas de recordar aquilo que foi vivenciado pelas geracdes anteriores, mas que as geragoes
atuais estdo implicadas numa histéria que elas devem revivenciar simbolicamente.
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O memorial litargico

No contexto da identidade cristda é impossivel falar de “memoria” ou de recordacdo, sem
mencionar o memorial litirgico. Para podermos fazer isto nos € necessdrio:

- Antes de mais nada, para recordar aquilo que a liturgia expressa, € necessario estabelecer fortes
conexdes entre os trés momentos no tempo, assim como mencionados na anamnese: *“ Cristo
morreu (memorial do passado), Cristo estd ressuscitado, vivo (hoje), e Cristo hd de vir para
julgar os vivos e os mortos (futuro).

- Em seguida, para ressaltar que o tempo litirgico, a cada ano, nos faz percorrer toda a histéria da
salvacdo. Deste modo, ela refigura a histéria dos fiéis crentes a luz do conjunto da Revelacao.
Ao convidar a cada um a repassar regularmente o conjunto dos mistérios da salvaciao (Natal,
Péscoa, Pentecostes...) ela também o ajuda a sair de suas preferéncias espirituais, para extrair
desses mistérios todas as riquezas que elas contém.

- Por fim, para fazer notar que o ano litirgico é também uma experiéncia da variedade dos
tempos: o tempo da espera (Advento); o tempo da desdita (Sexta-feira santa); o tempo do luto
(Sabado santo) e o tempo da vitdria sobre o mal e a morte (Pdscoa); o tempo da precariedade da
histéria (Ascensdo), sem esquecer a alternancia do tempo litirgico e dos tempos particulares e
dos tempos comuns. — Eis algumas das muitas maneiras de a liturgia contribuir na constru¢ao da
nossa identidade crista ao longo do tempo 2

Assim, pois, ser um fiel crente ndo € anuir intelectualmente a idéias teoldgicas, mas € deixar-se
trabalhar e moldar pelas narrativas institucionais ou fundacionais da Biblia: é para isto que somos
convidados a cogitd-las profunda e regularmente para que nos embebam de verdade. Esse trabalho
de apropriacdo nunca estard concluido: ele pode ser reiniciado periodicamente devido a novos
acontecimentos, portadores de novos apelos ou novos questionamentos. Assim, num periodo de
profunda depressdo e soliddo moral, era o livro de J6 que acompanhava Sdo Jodo Batista de La
Salle na noite escura de sua fé. Nao €, pois, um processo linear.

Os comentarios precedentes mostram que a identidade crista se constréi segundo o padrdo geral
da idéia narrativa que apresentei, especialmente na sua fase de refiguracdo. Nao é menos original,
por isso, como terei prazer de mostrar agora.

. . o 4 . . . 2
A identidade cristd como um embate entre identidades narrativas 2

Um embate é um encontrdo brutal que pode fazer mal. Pode-se falar em embate de identidades
narrativas quando a histoéria de uma pessoa € abalada ou vencida pelo choque de narrativas biblicas.
Foi exatamente o que se passou com as pessoas que citei acima: a luz da Biblia, elas
compreenderam de maneira diferente sua histéria; ainda mais, sua histéria tomou outro rumo,
porque se deixaram interpelar pela narrativa biblica. O texto revelado ndo as deixou intactas.

Para tornar mais preciso o efeito dos textos biblicos sobre seus leitores, vamos dar uma
olhada mais detalhada sobre sua variedade. Eles atuam diferentemente porque pertencem a géneros
literdrios diferentes: narrativas, textos legislativos, interpelagdes proféticas, hinos...Cada um
manifesta uma feicdo diferente de Deus, e suscita uma resposta especifica. Exemplificando: as
narrativas do Exodo mostram um Deus que ouviu o clamor angustioso de seu povo: elas incitam ao
louvor. O contetdo dos textos legislativos € prescritivo; eles incitam a obediéncia (pela observancia

%> Sobre este tema ver também Xavier Thévenot, Les ailes et le souffle, Desclée de Brouwer/Cerf, 2000, cap.6.
% A idéia de embate ou de colisdo de identidades narrativas é tirada de George Stroup, The promise of narrative
theology, SCM Press, 1981, pdgina 171, e seguintes.
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da lei). As interpelagcdes dos profetas repercutem as adverténcias de Deus em conseqiiéncia das
falhas e das transgressdes do povo (ou do rei); elas apelam para o arrependimento. Os Salmos
exprimem toda uma gama de atitudes: louvor, acdo de gracgas, arrependimento, dentncias,
lembrangas... Deus aparece alternadamente como aquele que serve, aquele que abengoa, aquele que
castiga, aquele que usa de misericérdia...

Se acolhermos os textos em toda a sua diversidade, o Deus da Biblia ndo poderd ser um reflexo
de nossas aspiracdes. Dai a importancia do ciclo de leituras proposto pela liturgia. Nao escolhemos
aquelas que “nos falam”; acolhemos aquelas que nos sdo propostas. A medida em que nos
apropriarmos delas gradativamente, elas nos irdo moldando pouco a pouco.

Mas, podemos considerar a Biblia de maneira diferente, retomando a classificacdo dos escritos
biblicos em trés grandes categorias: a Tord, as Profecias, a Sabedoria. Esta classificacdo, que tem
sua origem na propria Biblia — cf. Eclo (Sirdcida), Prologo 1, 8-9, 24-25, foi revalorizada
recentemente pelos biblistas. Minhas observacdes se baseardo principalmente (mas ndo
exclusivamente ) nos trabalhos do Paul Ricoeur que mostram como esses escritos constroem a
identidade do fiel crente de quatro maneiras > .

A Tora, ou a identidade estabelecida ou fundada

A Tori consiste numa combinacio de narrativas e de leis. E primeiramente um conjunto de
narrativas (cujo cerne é o Exodo) que lembram tudo o que Deus fez pelo seu povo. E também uma
colecdo de prescricdoes que estruturam a maneira de viver do povo. A Tord, por isso, de duas
maneiras propde pontos de referéncia que permitem que Israel se afirme, conheca sua configuragdo.
Ela instaura aquilo que Paul Ricoeur denomina de identidade ético-narrativa do povo, uma
identidade enraizada numa historia e governada por um conjunto legislativo. O resultado € uma
identidade fundada na estabilidade de uma tradicao.

Uma tal identidade, porém, corre o risco de aprisionar a pessoa em certezas, e fazer com que
esqueca que qualquer identidade deve permanecer permanentemente em estado de alerta para se
manter viva.

A profecia, ou a identidade ameacada

Enquanto que a identidade baseada na Tord diz como as coisas sd@o ou devem ser, essa que o
discurso profético propde, diz antes que as coisas poderiam ou deveriam mudar. A profecia mostra
essa identidade em luta com as vicissitudes de uma histdria dificil: ela intervém no momento em
que Israel se encontra em contato com poténcias e civilizagdes estrangeiras; esse contato, muitas
vezes € uma fonte de infidelidades. Neste contexto, a profecia instaura uma identidade ameacada
ou abalada: ela € abalada pelo contato com estrangeiros, fonte de tentacao; mas também o € pelas
severas adverténcias proféticas enderecadas a todos aqueles que nao souberam permanecer fiéis.

A profecia lembra, pois, que a identidade € fragil, em perigo de esclerose ou de desvios, e
que ela pode ser ameacada ou mesmo destruida. Ela deixa espaco para reconsideracoes.

Mas, a profecia também tem seus préprios perigos. Ela pode conduzir a insatisfacio
permanente. Ela pode tornar-se radical ao ponto de incessantemente reclamar uma integridade sem
compromissos. Finalmente, ela pode enveredar para o fanatismo. A pessoa pode fechar-se no

2 Paul Ricoeur, Lectures 3, Seuil 1994, pag. 312-321.
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profetismo assim como pode fechar-se em si mesma e na lei. Dai o interesse pelos beneficios da
Sabedoria, terceira classe de escritos.

A Sabedoria ou a identidade singularizada e universalizada

Os escritos de Sabedoria t€ém uma dupla funcdo. Sua primeira caracteristica € a de tomar em
consideracdo tudo aquilo que constitui a vida cotidiana, de propor um “retorno ao elementar” das
questdes da vida (os relacionamentos entre as geragdes ou entre os homens e as mulheres, o
confronto da velhice e da morte,...) ** . A Sabedoria ensina a respeitar a complexidade da existéncia
e mantém questdes em aberto. Cabe a cada pessoa arrostar este género de questdes e de encontrar a
atitude adequada que deve adotar. Deste ponto de vista, pode-se dizer que a Sabedoria singulariza.

Mas, esses escritos tém uma segunda caracteristica: pde em comunicacdo a identidade
particular de Israel com a comunidade humana: com efeito, é da natureza dos escritos de sabedoria
adotar um género literdrio praticado fora de Israel, e assim poder dirigir-se aqueles que nao
partilhavam sua fé. A Sabedoria capacita Israel a ““ respirar o ar comum” (Sb 7, 3), ou, retomando
uma imagem de P. Beauchamp, cria um amplo “espaco intermedidrio”, lugar de encontro para todos
os povos. Desta maneira, Israel se situa “ndo ao lado dos povos mas no meio dos povos”, fica
“mergulhado no paganismo” *°. Mediante esses escritos, a Biblia rejeita o fechamento identitario ou
ontico de Israel, e se abre ao universal. Os escritos de sabedoria instauram uma identidade
universalizada.

Quero ressaltar o interesse desta dimensdo sapiencial na maneira de nds entendermos nossa
identidade. Na prética, nds costumamos insistir mais nos dois aspectos que sdo: uma identidade
baseada na tradi¢cdo, e uma identidade desestabilizada pelo discurso profético. Porém, esquecemos
por vezes, a dimensdo sapiencial, todavia tdo familiar a vasta tradicao cristd que tem sabido apelar
tanto ao pensamento grego quanto ao Evangelho. Esse olvido pode ter duas conseqiiéncias:

Em primeiro lugar, ignorando a dimensdo sapiencial, que atrai nossa aten¢do para a
complexidade da vida sem impor um sistema, corremos o risco de oferecer uma educagdo somente
moralista. Ora, muitos jovens e muitos adultos estdo na busca de uma sabedoria de vida, de um
melhor conhecimento de si préoprios, de relacionamentos mais harmoniosos com seus pares ou seus
semelhantes. A busca de uma tal sabedoria é mais abrangente e enriquecedora do que abrir-se a uma
simples preocupagdo de natureza moral. Num contexto de formagdo, isto também nos lembra que
primeiramente ndo se trata de fazer com que os jovens se acomodem a um “molde”, mas antes de
ajudé-los para atingir a uma estatura plena.

Em segundo lugar, o olvido da dimensdo sapiencial que abre a porta a outras culturas e
outras religioes, pode conduzir a pretensdo de ser detentor exclusivo da verdade, ao integrismo ou
conservadorismo de quem somente vé erro em outras pessoas. Isto significa que os cristaos ndo tém
por qué abandonar ou pdr de lado a sabedoria das pessoas que integram seus ambientes (isto
também vale para a formacdo).

A Sabedoria tem também suas proprias probabilidades de perigo, que consistem
essencialmente em relativizar a verdade (visto que a podemos encontrar em toda parte). Dai a
importancia de equilibrar as trés dimensdes mencionadas (mesmo que esse equilibrio possa variar
de uma época para outra).

3 p, Beauchamp, L’un et I’autre Testament, Seuil, 1977, pagina 107
¥ 1d, op.cit., pag. 117.
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A identidade apocaliptica ou identidade finalizada *°

A presenca dessas trés categorias de escritos origina a questdo de sua unidade. Como P.
Beauchamp assevera, esta unidade ndo € efetuada pelos escritores sapienciais, como se estivesse a
disposi¢do dos pensadores, mas que ela “é conferida juntamente com seu fim”. Em outras palavras,
¢ uma unidade “voltada para o futuro”. O fim é “dado como fato iminente e universal no
Apocalipse”. Nele “foi assumido o risco de delinear, mas no tempo presente, 0 momento quando o
mundo acabard, o qué serd seguido do inicio de outro mundo radicalmente diferente” 3

O lugar ocupado pelo apocalipse é muito original. A imagem proposta por P. Beauchamp
para esbocd-lo € impressionante: é a da “pedra angular”. Assim, pois, o género apocaliptico ndo é
incluido nos outros trés; ele é “o ponto de inserc¢do deles” 32 Mas este é exterior a eles, e fica 2

dianteira deles.

Apresentando a identidade segundo a Tord, os profetas e os escritores sapienciais, destaquei
os riscos possiveis de cada uma dessas modalidades. Isto € devido ao fato de a identidade de um
fiel crente cristao ndo se encontrar em uma delas, nem nas confluéncias ou conexdes de todas elas.
Ela deve ser buscada na tensao criada entre estas trés modalidades de identidade, que vai em busca
do futuro indicado pelo apocalipse, futuro que nao desemboca necessariamente numa sintese, mas
antes numa renovacao radical que foge da compreensdao humana. Eis porque a identidade de quem
tem fé, em sua estrutura fundamental, ¢ uma identidade em tensdo. Ela ndo pode ser monolitica,
salvo o caso de se esquecer aquilo que a constitui. Desnecessario dizer que a tentagdo de reduzir a
identidade a um de seus constituintes é permanente. Evidentemente, assentar a identidade crista
unicamente na dimensio apocaliptica, como procedem alguns grupos, também seria abrir espacos
para discussoes. Esta identidade ndo pode ser entendida apropriadamente se ndo for vinculada com
as outras, porque ela “é o seu ponto de inser¢dao”. Caso contrdrio, o perigo seria o de acabar
buscando uma identidade trinchada da historia.

A refiguracdo de ego pelo texto biblico é, pois, muito original. O cardter tensivo das
escrituras deveria prevenir contra usé-lo ideologicamente, ou para uma auto-justificacdo.

Um modelo para imitar, ou uma fonte de inspiracao?
Vou concluir este enfoque sobre a identidade com duas observagoes.

Primeira, ressaltando que as personagens biblicas cuja histéria propus para reflexdo e
meditacdo, se caracterizam por sua complexidade e sua riqueza psicolégica. Robert Alter escreveu
que estas personagens sdo “mananciais de surpresas” e de “natureza imprevisivel e evolutiva” )
Dito de outra maneira, elas ndo sdo estereotipadas, como muitas vezes sdo as personagens das
narrativas tradicionais (mitos ou contos). A narrativa biblica valoriza a complexidade delas. Longe
de serem modelos inacessiveis, elas pertencem muito a nossa humanidade, com suas forcas e com
suas fraquezas. Sob este prisma, elas podem acompanhar-nos em nossa histéria, que também tem
suas proprias fraquezas. — Poder-se-iam fazer observacdes semelhantes quanto aos santos que a

0" A locugio “identidade finalisada” é uma maneira de retomar aquilo que Paul Ricoeur, acompanhando P. Beauchamp
desenvolveu sobre o tema do Apocalipse como um “género do télos” (fase final). Paul Ricoeur menciona
brevemente este elemento em Lectures 3, mas o desenvolve mais amplamente em Comme si la Bible n’existait que
lue” ,em P. Bovati e R. Meynet (dir), Ouvrir les Ecritures, Cerf, 1995, pag. 21-29.

3P, Beauchamp, “Théologie biblique, em Initition a la pratique de la théologie, Cerf, 1982, vol, 1, pag. 220-221.

32 Id., L’un et ’autre Testament, pdg. 172.

3 Ver Robert Alter, L’art du récit biblique, Lessius, 1999.
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Igreja propde a nossa imitagdo: eles tiveram uma histéria real, e ndo sdo apenas efigies de vitral.
Pode até mesmo acontecer que ndo concordemos com sua humanidade assim como ela foi
vivenciada, ao ponto de censurarmos ou mesmo corrigirmos seus escritos, como foi o caso de santa
Teresinha do Menino Jesus, de Lisieux.

Depois, se penetrarmos bem no fundo do coracdo da fé crista, que consiste em seguir a
Cristo, bem saberemos que nao se trata de reproduzirmos as palavras e os gestos de Jesus: cada
pessoa € chamada a tornar-se um discipulo com rosto unico, impar (Urs von Balthasar gostava de
referir que nenhum santo se iguala a outro, que cada um ¢ singular). Por isso, ndo devemos
considerar Cristo como um modelo exterior que deva ser imitado literalmente, mas como um
manancial de inspiracdo que nos pde em conexdo com o mais intimo do que somos. Ademais, a
figura de Cristo que encontramos nos Evangelhos € complexa demais para ser literalmente imitavel.

Por fim, pode-se dizer que a identidade cristd se molda no encontro intimo com Deus, um
encontro que transforma. Todos conhecemos a narrativa da luta de Jacé com o anjo (Gn 32, 23-33).
Depois de lutarem toda a noite — uma luta que deixou Jaco coxo (o encontro com Deus ndo o deixou
indene), cada um dos oponentes inquiriu 0 nome do outro: Deus pede a Jac6 como ele se chama, e
muda-lhe o nome para Israel, outra maneira de transformar seu destino; mas Jac6 também pede a
seu misterioso interlocutor como se chama. Sabemos que o nome tem um significado muito forte na
Biblia: ele expressa a identidade da pessoa que o traz. - Esta narrativa nos diz que o
relacionamento com Deus compromete nossa identidade naquilo que ela tem de mais profundo.

A identidade crista é construida da mesma maneira como a identidade humana: os mesmos
processos se revelam nessa obra.

Sua originalidade deriva da grande riqueza de fontes de que haure. Sobretudo, ela visa a
construir cada pessoa na sua singularidade. Ser cristdo, fica bem claro, € partilhar uma fé comum,
mas € também responder a uma vocacao unica, sO dele: ““ Eu tenho a consciéncia de quem “eu” sou,
ndo a partir de uma resposta a um convite geral, como seja “conhece a ti mesmo” (sabedoria grega),
ou “que eu me possa conhecer” (Santo Agostinho), mas como um resultado da a¢do de Deus que me
diz simultaneamente duas coisas: “quao importante sou eu para Deus, e como eu estava perdido
quando longe dele...Meu “eu”, assim, € o “tu” de Deus, e ndo pode ser esse “tu”, a ndo ser que
Deus queira vir a ser um “tu” para mim” (Hans Urs von Balthasar). As resisténcias a mudancgas
com que inevitavelmente nos defrontamos nas institui¢des (quer se trate da Igreja em geral, ou do
Instituto em particular, ndo devem levar-nos a esquecer isto).
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CAPITULO 4° - A IDENTIDADE DOS MEMBROS
DE UMA CONGREGACAO

Eu vou concluir esta minha reflexdo com algumas observacdes sobre a identidade dos
membros de uma congregacao religiosa, sem entrar na especificidade da identidade lassalista, o que
exigiria um estudo préprio, especifico. - Irei considerar este tema sob uma dupla perspectiva: uma
andlise dos componentes desta identidade, e uma reflexao sobre sua dinamica 34,

Uma identidade plural

Iniciando, destaco o plural deste titulo: efetivamente, assim como para toda e qualquer
pessoa, a identidade do religioso ndo se constitui de um Unico elemento ou principio; ela resulta da
combina¢do mais ou menos bem sucedida de diversos elementos. Volto a lembrar as observagdes
apresentadas no capitulo 1°, sobre as diversas facetas da identidade: Cabe a cada pessoa planejar e
desenvolver, harmonizar ou unificar os varios componentes de sua identidade.

Identidade e esferas de pertenca

Vamos recordar o que foi dito sobre a dimensao relacional da nossa identidade. Evocamos
os diversos niveis do sistema de relacionamentos a que cada um de nds pertence. Dito de outra
maneira, nossa pertenca a congregacdo € apenas uma dentre muitas outras, mesmo que nés lhe
atribuamos uma motivacdo, ou posi¢do especial. Em termos socioldgicos, a congregacao
desempenha um papel de grupo de referéncia.

Pode ocorrer que essa pertenca entre em competicdo, se ndo em conflito, com outras
pertencas, quer sejam profissionais, religiosas, ou outras. Por exemplo: Temos visto religiosos
envolvidos num sindicato que deram preferéncia a este grupo de referéncia acima de sua pertenca
como membro de uma comunidade, no relacionamento com seu Irmao Diretor (que é também o
responsavel pela escola). Ou outros religiosos, sem duivida insatisfeitos com a espiritualidade de
sua congregacdo, se associarem a movimentos de espiritualidade estranhos a sua familia religiosa.
Tais tensdes identitarias sdo compreensiveis nos periodos de mudancas; mas ndo podem durar
indefinidamente, sob pena de porem em perigo a pertenca a congregacgao.

Contudo, este problema € inevitdvel em nossas sociedades crescentemente complexas, nas
quais os ambitos de pertenca tendem a se multiplicar. Além do mais, isto é tanto verdade para cada
um de nés como para nossas comunidades. Cada uma de nossas comunidades € uma encruzilhada
de relacionamentos; ela jia ndo € tdo englobante como pode ter sido no passado, e,
conseqiientemente, desempenha sua fungdo em meio a outras esferas de influéncia que nos afetam.

Dito de outra maneira, ainda que a pertenca a uma congregacao ou a uma comunidade ocupe
uma posicao privilegiada em nossas vidas, ela se inscreve, contudo, num conjunto mais amplo, que
faz de nossa identidade uma realidade de diversas facetas.

Além disto, ndo somente a situagdo objetiva se modificou, como dissemos anteriormente,
mas a maneira como ela é entendida se modificou também. Durante séculos, os religiosos tinham
aprendido que sua vida era objetivamente superior a dos leigos: somente eles viviam num “estado
de perfeicdo”; assim, eles tinham uma vigorosa consciéncia de uma diferenca qualitativa entre esses

" Ainda que a maioria dos exemplos evocados ao longo deste capitulo tenham sido tomados da familia lassalista, as
reflexdes sugeridas tém um alcance muito mais amplo.
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dois estilos de vida. Mas a Constituicdio Dogmatica Lumen Gentium do Vaticano II, lembrou que
todos sdo chamados a santidade, ainda que a vida consagrada seja uma maneira particular de
responder a esse apelo (cf. os capitulos 5 e 6 desse documento conciliar). Os religiosos
redescobriram sua pertenca a um mesmo € unico Povo de Deus, baseada sobre os sacramentos da
iniciacdo cristd. Isto transformou profundamente a consciéncia que eles tinham de sua identidade,
que nio pode mais ser compreendida como uma diferenca de superioridade. Para alguns, isto
relativizou de tal maneira aquilo que eles tinham absolutizado, que se defrontaram com uma
dificuldade para vivenciar essa passagem. As pesquisas que se estdo realizando na Igreja sobre o
tema da associagdo estdo radicalizando ainda mais a questdo, uma vez que agora se fala de “familias
evangélicas”, compostas de religiosos e de leigos, que haurem sua inspiracdo no mesmo manancial
evangélico, interpretado por um Fundador *; o conceito do que é uma familia religiosa se expandiu.

Identidade comunitaria e identidade narrativa

Apo6s ressaltar que os religiosos haurem os elementos de sua identidade em mananciais
multiplos, concentremo-nos agora naquele que para eles é uma referéncia privilegiada: o Instituto.
Podemos retomar aqui a idéia de identidade narrativa, que nos serviu de linha direcional até aqui. O
qué significa isto?

Isto significa, em primeiro lugar, que essa identidade tem a sua fonte de origem nas
narrativas fundacionais, no nosso caso, na expressao do carisma lassaliano. N6s todos estamos a par
da importancia que nas nossas mentes tem a historia de Sao Jodo Batista de La Salle e dos seus
primeiros Irmios. E a partir dessas narrativas que nds interpretamos nossa propria histéria pessoal, e
nossa historia coletiva como Irmdos. Primeiramente nossa histdria pessoal, porque € delas que
haurimos o significado de nossa vocagdo, se ndo claramente no inicio, pelo menos quando
desejamos vislumbrar nosso itinerdrio para adiante. Também nossa histdria coletiva, porque € a elas
que nos voltamos em certos momentos fortes da nossa historia: Capitulos, tomadas de decisdes
criticas... Para retomar a linguagem de Paul Ricoeur, essas narrativas fundacionais refiguram nossa
propria histéria. Deste ponto de vista, podemos aplicar plenamente a uma comunidade religiosa, ou
a uma congregacao, a definicdo proposta por George Stroup: “Um grupo de pessoas que se uniram
para partilhar um passado comum, que entendem certos acontecimentos passados como sendo de
importancia decisiva na interpretacdo do presente, que olham para o futuro com a esperanga que
eles compartilham, e que expressam sua identidade mediante uma narrativa comum” °,

Nesta definicdo encontramos vdrios pontos interessantes. Primeiro, uma comunidade tem
uma memoria comum que, por si mesma, cria vinculos entre seus membros. Depois, a historia
transmitida pela memoéria comum € compreendida como uma chave de interpretacdo daquilo que se
estd vivenciando atualmente: ela ndo € um saber neutro; ela serve de referéncia para compreender
os problemas ou as controvérsias que se t€ém que defrontar no dia de hoje. E ainda, uma comunidade
se movimenta mediante um projeto comum, uma esperanca partilhada. Finalmente, uma
comunidade precisa recordar periddica e explicitamente a histéria que a mantém e que ela deve
manter. — Poderfamos avaliar o estado de boa satide de nossa identidade lassalista, a partir destes
elementos de uma comunidade, para verificar o qué se faz bem presente, e o qué estd fazendo falta.

Mais globalmente, a citagdo de George Stroup lembra que a identidade narrativa nio é
restrita ao passado, mas articula memoria e projeto. Porém, ela ressalta também que a identidade de
uma comunidade € feita de uma memoria e de uma esperanca partilhadas. Asseverar isto nao

3 Bernardette DELIZY, Vers des “familles évangeliques”. A renovacdo dos relacionamentos entre cristios e

congregacdes, Ed. de I’ Atelier, 2004.
3 George Stroup, The promise of narrative theology, SCM Press, 1984, pag.132-133. — Tradugdo pessoal do autor.
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significa que as narrativas fundacionais nunca sejam temas de debates, e que sempre sejam
interpretadas de maneira unanime. Debates assim, efetivamente acontecem em determinados
periodos criticos, especialmente quando a sociedade vive significativas mudancas que modificam
intensamente o contexto em que a congregacao vivencia sua missdo. Em momentos assim, o debate
se torna necessdrio para a congregacdo ndo correr o risco de ndo avaliar certos problemas ou
projetos de crucial importincia. E inclusive, caso uma congregacido se visse envolvida em tais
debates, ela se desagregaria caso seus membros divergissem fundamentalmente na interpretacao de
sua inspiracdo fundacional. E precisamente esta a fungdo das instdncias como os Capitulos Gerais,
atualizar periodicamente essa interpretacio comum ao nivel daquilo que tradicionalmente
denominamos “corpo do Instituto”. De fato, a identidade de uma congregacdo (dito de outra
maneira, a fidelidade ao carisma fundacional) ndo € passada as maos de individuos, mas sim, é
atribuicdo da comunidade como tal; € ela que tem essa incumbéncia como “corpo”. Mas, o “corpo”
¢ feito de todos os membros, cada um dos quais da a sua contribuigdo.

A identidade de uma congregacdao também € narrativa, no sentido de ela nunca deixar de
fazer parte da histdria, que por si mesma € passivel de modificagdes. Ademais, ndo sdo apenas 0s
acontecimentos fundacionais que nutrem a memoéria comum, mas também a histéria da prépria
congregacdo que € partilhada, da mesma maneira como as familias compartilham suas historias,
com suas anedotas em torno dos membros proeminentes em suas comunidades, mas também com
seus momentos cruciais (enfrentando crises politicas, um Capitulo Geral que se revelou decisivo...).
Isto também faz parte de uma “narrativa comum”, que contribui na construcao da identidade de uma
comunidade.

A dindmica de nossa identidade
Tratarei agora a questdo da identidade sob um perspectiva dindmica, em constante evolugdo.
Entre memoria e projeto

Relembrando a definicio de uma comunidade, vimos como a identidade dela, combina sua
relacdo com o passado, o presente e o futuro. Expresso em outras categorias, podemos dizer que
nosso presente estd sempre vinculado a uma area de experiéncia e a um horizonte de expectativa.

Expresso de outra forma, a identidade do Instituto ndo consiste na sua referéncia a uma
memoria passadista: ela possui uma rica experiéncia que alenta o presente, e haure seu dinamismo
na esperanga de que somos portadores, esta esperanca sendo que a tradi¢do de que somos herdeiros
podera produzir novos frutos num novo contexto. O que importa € que a articulagdo entre as duas
seja justa: Sem memoria, nossa identidade se desviaria da rota (ela estaria sem referéncia); sem
esperanca, faltar-nos-ia o dinamismo necessério a qualquer vida. E nosso presente ndo € somente a
resultante de um campo de forca (memoria e esperanca); ele depende de nossa capacidade de
iniciativa, ou seja, de nosso engajamento responsavel. De acordo com Ricoeur, é essa forca do
presente, adquirindo consisténcia em nossos compromissos, que ‘“‘confere a nossos planos para o
futuro a forca para reativar as potencialidades inacabadas do passado herdado™ *’.

O passado de nossos inicios ainda ndo desvendou todas as suas virtualidades: nossa tradi¢ao
ainda podera revelar novidades, como bem provam diversas inovacdes de que tivemos noticia em
nossas Provincias. Mas, cabe a nds registrar em definitivo essas virtualidades em nossa histdria,
mediante nossa capacidade de iniciativa.

3 Paul Ricoeur, Du texte a I’action, Seuil, cole¢do Esprit, 1986, pag. 277.
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Uma fidelidade criativa

Deste modo, nossa identidade ndo € algo inerte ou estaciondrio, que nos seria legado por
herancga, mas antes, algo a ser reativado ao longo de toda a nossa vida. - Tentarei agora explicar
com mais detalhes como podemos ser simultaneamente fiéis e criativos em relagdo com nossa
tradicao.

Neste assunto, assim como em outros, € preciso evitar tanto o literalismo da repeti¢ao
(reproduzir as origens) como a deriva para inovagdes sem marcos de referéncia. Uma maneira de
entender essa conexdo criativa com a fundagdo, € partir de uma simples comparacao entre aquilo
que o Fundador fez, e aquilo que nés devemos fazer hoje, para situar cada um desses elementos no
seu proprio contexto — o das origens e o de hoje. Assim como ndo existe um Evangelho
“quimicamente puro” fora do seu contexto histérico (porque nos encontrariamos totalmente dentro
de um conceito coranico da Palavra de Deus, em que a mediacdo histdrica ndo existe), assim
ocorre 0 mesmo com a obra iniciada por Sao Jodo Batista de La Salle e seus primeiros Irmaos. Estes
dois elementos se inscrevem num exato contexto histdrico, tanto no plano social como no eclesial.
Por isso, entende-se que ndo é a um conjunto de ensinamentos ou doutrina “em si”” que nés devemos
ser fiéis, mas a maneira pela qual o Fundador e seus primeiros Irmados responderam aos apelos de
seu tempo. E, na resposta deles descobre-se, ao mesmo tempo, uma inevitivel tomada de
consciéncia em face de certas caracteristicas ou evidéncias da época (quanto a isto se pode falar de
preconceitos) e uma reagdo insoélita que, por vezes, contradizia certos preconceitos daquele tempo.
Para entender o significado real da mensagem lassaliana original, precisamos enquadri-la no
contexto histérico do qual é insepardvel. - Por nossa vez, temos que entender nosso proprio
contexto historico para podermos atualizar a iniciativa de La Salle. Para empregar um rebuscado
termo de cultura, trata-se de efetuar uma verdadeira tarefa hermenéutica.

A hermenéutica teoldgica parte da premissa de que os textos fundacionais (os textos
biblicos) assim como os textos da tradicdo (e inclusive os dogmas, mas também as doutrinas
espirituais) sdo a interpretacdo de uma experiéncia que somente pode ser expressa em linguagem e
numa cultura. Sua segunda premissa é que nds somente interpretamos os textos herdados do
passado (como os do Fundador) baseados em nossa situacdo atual, da nossa cultura, de nossos
questionamentos.

No final de contas, a andlise hermenéutica consiste em correlacionar a experiéncia inicial
das primeiras comunidades cristds (ou, no nosso caso, do tempo da fundagdo do nosso Instituto),
com nossa atual experiéncia, de tal maneira que a Palavra de Deus (ou os documentos fundacionais,
se tornem “‘interpretantes” para nds hoje. Por isso, essa correlagdo opera em dois sentidos: a
experiéncia do presente questiona a experiéncia fundacional, e esta questiona a experiéncia atual. E
por isso que temos que falar de ‘“correlacdo critica”. Caso contrdrio, haveria o risco de a
experiéncia atual vir a ser a medida da recepcdo dos documentos fundacionais, ou que estes
ficassem estranhos a nossa vida. O essencial € que o objetivo do processo hermenéutico seja
garantir que “a revelagcdo seja um acontecimento sempre contemporaneo’: ela ndo se refere a “um
passado morto, mas a uma palavra viva” *® . A tradicio que também deve ser interpretada de
maneira critica, desempenha uma funcdo reguladora no processo de correlacionar a experiéncia
fundacional com a experiéncia dos dias de hoje.

¥ Claude Geffré, Croire et interpréter. Le tournant herméneutique de la théology, Cef, 2001, pag. 8. Foi desta obra
que extrai as observacdes sobre a hermenéutica.
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Podemos expressar esse processo de correlacdo através de uma simples férmula
algébrica: a/x =bly, que pode ser explicada assim: 39

a = a inciativa fundacional na forma que teve originalmente.
X = a situac¢do histérica em que a iniciativa se concretizou.

b =as iniciativas que temos que adotar hoje.

y = a situag¢do histdrica atual.

Esta féormula mostra o seguinte: A iniciativa fundacional é vinculada a um determinado
mundo, e deve ser entendida em termos desse mundo. N6s estamos num mundo diferente e, para ser
fiel ao gesto inicial, temos que inventar uma relacao andloga a nosso mundo atual, o que pode
conduzir a fazer outra coisa ou a fazer diferentemente. E isso que pode ser denominado de
fidelidade criativa. Isto pressupde um trabalho de interpretacdo de nossa histéria, e de equiparagcdo
de iniciativas com o mundo em que aconteceram, tanto daquele das origens como o do tempo atual.
Esta € a unica maneira de evitar tanto o literalismo como a deriva sem pontos de referéncia.
Podemos dizer, pois, que para ser fiel, por vezes se torna necessdrio ser criativo, especialmente,
quando se passa para dentro de contextos histéricos ou geograficos *°.

Este processo de interpretacdo se baseia em nossa tradi¢do (ela cobre o conjunto de nossa
histéria), tradicdo que se pode entender como a totalidade de experiéncias vividas por aqueles que
nos precederam, e como a soma total das interpretacdes que eles fizeram delas. Seguindo Michel de
Certeau podemos dizer que essa referéncia a tradic@o nos poe diante de trés eventualidades: 4

v' Ela nos fornece critérios, mostrando incompatibilidades, limites que ndo devem ser
ultrapassados, sob pena de desnaturar nossa tradicao (a questdo do sacerdécio bem parece ser
um desses limites que o Instituto nunca quis ultrapassar, rejeitando-a pelo menos em duas
ocasides, nos Capitulos Gerais, 1966-67 e 1976).

v' Ela desvela possibilidades, mostrando tudo quanto pode ser realizado ao longo da histéria (esta,
por vezes, € mais inventiva do que se pensa, tanto no dominio pedagdgico quanto no
institucional).

v' Ela nos conduz a reconhecer limitagdes, problemas nio resolvidos, itinerdrios bloqueados
prematuramente, excessiva timidez, oportunidades nio aproveitadas (por exemplo por ocasido
da crise politica de 1904 ** ou do Capitulo de 1946), tantos elementos que frearam nossa
histéria num dado momento, ou que podem mesmo continuar a pesar sobre ela.

% Esta perspectiva nos foi sugerida por Pierre Gisel, um teélogo protestante, num estudo sobre o exegeta Késemann.

Sua pergunta era: “Como pensar a resposta da comunidade cristd a pregacao de Jesus? — Em outras palavras, como
pensar a fidelidade da comunidade crista a mensagem de Jesus? — A transposi¢@o para o contexto lassalista ¢ facil de
fazer. — Ver Pierre Gisel, Vérité et histoire. La théologie dans la modernité. Ernst Kidsemann, Beauchesne, coleciao
Théologie historique, 1977, pag, 269-274, e 602-603.

O que esta formula algébrica deixa na sombra quando € aplicada a hermenéutica da Palavra de Deus, € a tradicdo e
sua funcdo reguladora: talvez seja devido a sua origem protestante? — Na obra anteriormente citada, o te6logo
catdlico Claude Geffré propde um enfoque que correlaciona trés elementos: a experiéncia inicial crista, a tradicao
teologica e dogmatica, e a atual experiéncia cristd. — Esta observacdo também pode ser aplicada a nossa tradicao:
Como veremos logo em seguida, ela ¢ um elemento necessario para a compreensao da nossa identidade.

Ver Michel de Certeau, Le christianisme éclaté, Seuil, 1974, pag. 45-46. Essa obra é um didlogo entre Michel de
Certeau e Jean-Marie Domenach.

Na sua releitura dos acontecimentos dessa época, o Irmao Pedro Gil observa que a vista dos resultados do Capitulo
Geral de 1901, “se tem a impressdo de que faltou o essencial”. E acrescenta que as orienta¢des oficiais dadas ao
Instituto por ocasido desse periodo, se evidenciaram ineptos para “reconhecer uma novidade significativa naquilo
que se passava”. Mais especialmente, o que ndo se soube ver, foi “a falta de adequacdo entre (a) missao (do Instituto)
e (a) sociedade atual de entao”. — Ver Pedro Gil, Trois siecles d’identité lasallienne, Etudes lassaliennes n° 4, 1999,
pag. 254.

40
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Trata-se, pois, de fazer um diagndstico rigoroso da nossa tradi¢do, para que ela nos proporcione
um insight mais fiel, tanto quanto as nossas fraquezas e cegueiras, quanto aos nossos bons €xitos e
inovadoras realizacdes.

E assim que nossa identidade coletiva pode manter sua motivacio-forca na fidelidade criativa.
Essa motivagdo-for¢a pode levar-nos até o ponto de conjeturar o que o Irmao Michel Sauvage
denominou “uma prospectiva (perspectiva vista ao longe) de refundacio” **. O que lhe valeu evocar
essa prospectiva, foi a motivagdo-for¢ca da Declaragdao O Irmdo das Escolas Cristds no Mundo de
Hoje, do Capitulo Geral de 1966-67, que “considerou o Instituto menos como estrutura estavel do
que uma comunidade viva em permanente criagdo e renovacio”. Ressalto aquilo que o Irmao
Michel Sauvage escreveu a este respeito: “Um grande nimero de caracteristicas das fundacdes
lassalianas podem refluir hoje em mananciais proféticos de inspiracdo”. - Cabe a nds fazer com que
esses mananciais proféticos verdadeiramente refluam.

Vivenciar juntos nossa identidade comum

Para concluir estas reflexdes sobre a identidade, perguntemo-nos de que maneira nés podemos
viver juntos. As observacOes que seguem se inspiram livremente numa observacado feita por Jean-

. . ~ . . 44
Marie Donegani sobre a evolucao na maneira de viver as pertengas .

Discorrendo sobre as pertencas religiosas, Jean-Marie Donegani considerou que passamos de
um cristianismo de pertenca a um cristianismo de identidade. O qué significa isto? — Um
cristianismo de pertenca se baseia no fato de pertencer a Igreja, sendo esta quem define os critérios
objetivos que permitem saber quem estd dentro da Igreja e quem estd fora dela. Em outras palavras,
¢ a instituicdo que detém todas as chaves. — Num cristianismo de identidade, a consideracdo
fundamental € a estruturacdo de cada um, portanto, a constru¢do de sua propria identidade. Cada
um haure dos seus derredores os vdrios elementos que lhe servirdo para essa construcio: a chave
fica nas maos de cada um.

Podemos aplicar esta consideragdo a maneira de cada um vivenciar seu relacionamento com
uma congregacdo religiosa. Também nesta drea, nés passamos de uma légica de pertenca a uma
l6gica de identidade. Na l6gica de pertenga, a unidade precede a expressao de seus membros. O qué
deles se pede, € de se tornarem e permaneceram parte de uma realidade ja existente, e de adaptarem
sua maneira de viver, a um padrdo elaborado sem eles. — Na l6gica da identidade, essa unidade € o
fruto da expressao dos membros; o Instituto evidentemente tem a precedéncia sobre seus membros,
mas j4 nao numa relacdo de via unica, na qual cada membro aceita um modelo preexistente: cada
membro pode dar sua contribuicdo para a construc¢io do edificio, e isto muito rapidamente. O fato
de novigos escreverem uma longa nota para o Capitulo Provincial da Franca, para “partilharem
(sua) visdo do futuro, (suas) esperancgas e prospectivas, (suas) dividas, e mesmo (suas) lamurias, é
disto um exemplo muito significativo. Passou-se o tempo em que os superiores maiores do Instituto
julgavam anormal que jovens Irmados expressassem suas reagdes quanto a um projeto de Regra. -
No entremeio destes dois episddios, nds nos movimentamos de uma das légicas, para a outra.

B Ver “Perspectives de refondation”, em Jean-Baptiste de La Salle et la fondation de son Institut”, Cahiers Lasalliens
n°® 55, 2001, pag. 246 e seguintes.- Esta proposi¢cdo ndo foi original desse Irmdo: A Unido dos Superiores Gerais ja
fizera dela o tema de sua Assembléia de 1998. A refundagdo, que se deve distinguir de restauracdo, durante essa
assembléia foi assim definida: “A refundacdo ndo consiste em repetir ou fazer o que o Fundador fazia (isto seria
restauracdo), mas em fazer o que ele faria hoje na sua fidelidade ao Espirito Santo”.

“ Ele enfocou esta questdo em virias oportunidades. Referir-me-ei a uma conferéncia ja citada.
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Abonando esta 16gica, o Irmao Michel Sauvage, no contexto ja citado, evocou algumas das
condi¢des para uma refundacdo. Em uma delas ressaltou o necessdrio pluralismo nas atividades dos
Irmaos que t€ém que responder com criatividade as novas necessidades da sociedade. Mas ele
declarou que isto pressupde discussdes ou partilha, e acrescentou: “a comunidade se construird mais
e mais sobre a base do compartilhamento”. Isto tem conseqii€ncias para o préprio Instituto, que “ ja
ndo existe como uma estrutura uniforme, nem a partir de um Centro, mas como uma comunhdo”,
sendo uma das funcdes do Centro “facilitar essa comunhdo” e “estimular a inspiracdo” **. Tudo isto
constitui o grande problema que poderiamos denominar a animacdo da Congregacdo, ou a
lideranca, em todos os seus niveis: Sob este prisma, percebe-se a importancia dos Capitulos
Gerais, dos Coldquios, das Assembléias, dos Encontros, dos variados grupos de reflexao.

Sugestdes assim se encaixam bem numa légica de identidade. No background ha
transformagdes objetivas que tornam possivel a mudanca de modelo: no passado, a pertenca
comunitdria era muito mais impressiva do que hoje; o mundo exterior se infiltrava muito
escassamente (quer se tratasse de pessoas ou da midia). Este mundo totalizador tinha um efeito de
nivelamento sobre os individuos, mesmo que ndo faltassem personalidades fortes e fora dos
padrdes. Atualmente, as individualidades podem afirmar-se mais, e durante mais tempo. E o que é
mais ainda, para a maioria dos Irmdos da nova geragdo, o Instituto ndo foi o ambiente no qual sua
personalidade se moldou (eles passaram sua adolescéncia e, por vezes, o inicio de sua maioridade
em outros lugares, diferentemente dos que os precederam), e sua formacao inicial ja ndo se realizou
sob uma influéncia dominante, ou mesmo unica. - Tudo isto nos orienta para uma logica de
identidade mais do que para uma légica de pertenca.

As observacdes finais ressaltam que a identidade das instituicdes estd num vir-a-ser constante
assim com a identidade das pessoas. Ainda que o objetivo desta abordagem tenha sido versar a
questdo da identidade pessoal, era importante que se indicasse esta correspondéncia entre o vir-a-ser
das pessoas e o das instituicdes, tanto mais que, contrariamente aos preconceitos de nossa cultura
individualista, ninguém se constroi isolando-se dos outros.

“ Estas observacdes estdo em total consondncia com as de J.M. Donegani, quando ele diz que o conceito de identidade
pressupde que a pessoa crie “espagos e possibilidade de discernimento e de reciprocidade”.



