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APRESENTACAO

Atinar com o titulo ideal para um livro é uma tarefa sumamente dificil. O organizador do
Caderno MEL 29, sentiu-se forcado a optar por um designativo que fosse o mais possivel fiel ao
contetido versado neste livro. Este é o motivo por que o titulo se apresenta um tanto longo. E um
titulo descritivo, extenso, mas calculado, para responder a preocupacgdo de incluir o méximo da-
quilo que possa ser importante. Quando o destinatdrio ¢ um publico numeroso, diversificado,
multicultural e multirreligioso, € preciso evitar qualquer tipo de afetacdo, de simbolismos nao
comuns a todas as pessoas, de artificios poéticos nao apropriados para quaisquer eventuais leito-
res.

A referéncia é sobre La Salle, na qualidade de um Instituto, uma Congregagdo, uma ins-
titui¢do social. Mas, talvez haja quem, ja de inicio, diga que mais se trata de lassalistas concre-
tos, de individuos detentores de sonhos e predi¢des, de herdis em carne e 0sso, que tendo co-
nhecimento das origens, estejam piscando jovialmente o olho para nés, da outra margem. Os que
hao de falar para nés sdo Irmdos, e, em quase todos os casos, eles representam a coragem e a
resisténcia de centenas de lassalistas que, dia apds dia, forjam a sonhada realidade.

No coracdo, como nucleo essencial, motriz de vida e de convergéncia, espago teoldgico,
orgdo indispensdvel em vista da missao, porque é verdade que se pode acampar em numerosos
lugares, que € facil entrincheirar-se, morar em terra livre de perigos e sossegada; mas, as presen-
cas que aqui nos sao reveladas, pelo contrério, se localizam no epicentro do sismo, no olho do
tufdo, no fragor da batalha, nas fronteiras do convencional.

Da sociedade contemporanea, porque nio se trata de descrever a histéria de um passado
distante, mas de vivenciar a histdria atual, personificar La Salle na complexa estrutura 6ssea do
mundo de hoje. E no aqui e agora, fragil, ambivalente, alheio as certiddes processuais € aos con-
troles de qualidade, em constantes transformagdes e, mesmo assim, permanecendo muito fiéis as
intuicdes da origem do mito de fundacdo do Instituto, com dificuldades, incertezas e instabilida-
des de comportamentos.

Uma sociedade multicultural e multirreligiosa, algumas vezes devido a fendmenos
histéricos do passado; em outros casos devido a caréncias, por opcao politica; e em outros casos
ainda, como conseqiiéncia da globaliza¢do; e também da injustica na maioria das situacdes atu-
ais. Estes fendmenos ndo sdo novos na histéria, mas nunca antes estiveram tao universalmente
difundidos. Neste contexto serdo situadas as experiéncias que iremos descrever.



Essas experiéncias, com freqiiéncia narradas em primeira pessoa, foram selecionadas pelo
Irmao Herman Lombaerts, um hébil pesquisador nesta matéria. Além disso, € a ele que devemos
o capitulo de Introducdo e a Conclusdo. Suas sabias op¢Oes pelos termos exatos e suas intuigdoes
dispdem o leitor a fazer uma leitura critica, a entabular um didlogo a partir da realidade de cada
um, a colocar-se, assim como o proprio Instituto, em situacdo de aprendizagem, a ir para além da
anedota, a descobrir o significado e a elaborar premissas e conclusdes novas em vista da vitali-
dade da missdo.

Como o Irmdo Herman muito bem pondera, essas situacdes refletem claramente a diver-
sidade da missdo lassalista. Serd preciso evitar dois erros: Julgar que essas seriam as tnicas a-
coes reveladoras da citada diversidade e, mais particularmente, pensar que elas representam a
Unica maneira valida, ortodoxa e fiel de propagar a missao lassalista. Em todos os casos, incluin-
do os descritos, teremos que questionar-nos se essa missdo da Igreja e do Instituto é redentora e
digna desse nome.

Finalmente, devido a profusdo e a difusdo de iniciativas e de opcdes que se percebem
como “fora do comum”, temos que insistir que ndo tencionam desacreditar, desvalorizar, ou
trivializar a atividade apostdlica desenvolvida em outros ambientes, mais na linha da educacao
classica formal, porque, afinal, todos sabemos muito bem o qué € que importa.

Irmado Alfonso Novillo



1 Introducao

Progressivamente, em grande parte como conseqii€éncia da Revolucdo Francesa no final
do século XVIII, e da Secularizagdo, no inicio do século XX (1904-1905), que tanto uma como a
outra atarantaram a Franca catdlica, o desenvolvimento das obras do Instituto se diversificou e
ampliou com o envio, por vezes o exilio, de Irmaos a variadas regides do mundo. Hoje, a Rede
Lassalista estd incorporada em realidades sdcio-culturais, econdmicas, e em realidades politicas
francamente pluralistas, inclusive em alguns aspectos contraditérios do mundo contemporaneo.
Com o passar do tempo, a experiéncia internacional se tornou excepcionalmente enriquecedora
para entender diferentemente a missdo educativa e a responsabilidade do Instituto. Mas, como
podem ser mantidas simultaneamente obras que comprovam um compromisso “universal”, es-
tando a0 mesmo tempo envolvidas em sociedades dominantes e em sociedades dominadas, onde
uns enriquecem a custa de outros povos, € onde outros ainda permanecem paralisados pela o-
pressdo e exploracdo intermindveis? Os problemas cruciais e aflitivos da pobreza e as injusticas
sociais alertaram particularmente o 42° Capitulo Geral (1993), a ponto de incitarem os Irmdos a
assumirem iniciativas de efetivo testemunho de um compromisso firme e visivel ao servigo edu-
cativo dos pobres, das criangas e dos jovens sujeitados a condi¢des de vida inumana. Esse mes-
mo Capitulo Geral criou um dispositivo para observar cientificamente a evolu¢do da sociedade
contemporanea, e incitar para a tomada de consciéncia dos problemas aos quais se supde que um
Instituto como o nosso seja especialmente sensitivo, e de estimular estratégias de acdo e de inici-
ativas adequadas.

Neste sentido, contatos com outras culturas e religides ndo-cristds oferecem possibilida-
des para melhor vislumbrar como um Instituto como o nosso pode contribuir. Historicamente, a
situagdo impar na Franca, ber¢co de um carisma muito original, foi preciso sair dessa situagao
ideal, para que a missdo educativa se enriquecesse com dimensdes novas e diferentemente profé-
ticas. Em compensacdo, os compromissos pioneiros que revelaram brechas que estimularam o
Instituto como um todo a discernir melhor, ou de outra forma, as necessidades das jovens gera-
coes de hoje. Se por um lado se descortina nisto o enfoque de Jodo Batista de La Salle em face
das criangas vitimas de um contexto urbano desumano e degradante, em busca da insercao soci-
al e profissional, o compromisso, em ambientes nao-cristaos e culturalmente diferentes, interpela
os postulados dos inicios do Instituto, ao servico de um cristianismo e do catolicismo monopoli-
zante do mundo europeu.

Recentemente, a disponibilizacdo liberal da tecnologia eletronica alterou inclusive a pro-
pria estrutura da socializacdo entre as geragdes. Tanto a familia como a escola, na sua qualidade
de institui¢des privilegiadas para a transmissdo da cultura e da religido, se viram desarmadas em
face do impacto de uma sociedade, pluralista, em todos os sentidos, radicalmente aberta e aces-
sivel para todos, um lugar de aprendizagens ligadas a todos os aspectos da vida. Especialmente
na Europa, as tradi¢Oes religiosas parecem ter perdido sua indiscutivel autoridade, os fiéis prati-
cantes encontrando-se numa posi¢do de minoria. Num mundo pluralista, o0 homem contempora-
neo, ufano de sua individualidade, anseia pela autonomia. Ainda que os grandes momentos sa-
grados da existéncia sempre se celebrem conforme os ritos religiosos tradicionais, a vida cotidi-
ana ja ndo se organiza no costumeiro ritmo cristdo. Muitos jovens se encontram muito distantes,
muito estranhos com relacdo ao universo religioso e cultural de seus avds. Se, numa primeira
maneira de ver, no concernente a sociedade européia, esta situac@o incita para uma reacao de
panico e para um diagndstico pessimista, as pesquisas socioldgicas ressaltam que, mesmo que se

' O Instituto dos Irmaos das Escolas Cristis e a Educagio Hoje. Cinco Coléquios para entender melhor. Boletim dos
Instituto dos Irmdos das Escolas Cristds, N°?245.1999.



instalem transformacgdes incontestaveis, nao ha divida de que uma relativa estabilidade de valo-
res e de sensibilidade pelo sentido da vida se mantém. % As coordenadas da missdo educativa,
hoje, exigem uma outra l6gica e uma maneira de insercdo distinta daquilo que se praticava com
tanta evidéncia no passado.

Ansioso por atender diligentemente ao envolvimento de certos Irmaos em ambientes al-
tamente significativos, o Irmao Nicolas Capelle se esmerou em tirar fruto tanto de suas experi-
éncias como de suas reflexdes, e torna-las acessiveis a todo o Instituto. Ele quis evidenciar até
que ponto o contexto multicultural e multirreligioso cria condi¢des especificas que incitem os
Irmaos e seus colaboradores a reinterpretar o carisma histérico do Instituto. Foi com este objeti-
vo que lhes solicitou que resumissem sua “sabedoria lassalista”, respondendo a quatro perguntas:

= Quais sdo as realidades multiculturais e/ou multirreligiosas que vocés tiveram que enfrentar?

= Em qué sua a¢do educativa e sua atividade evangelizadora se foram enriquecendo, ou sofreram
detrimento, em termos de atitudes, métodos, valores?

= Em face disto, e para preservar sua especificidade, a educagdo lassalista terd que se abrir, mas
sob quais condi¢des, e o qué deverd evitar?

= A partir das experi€ncias de vocés, quais poderiam ser as contribui¢des particulares da educa-
cdo lassalista em sociedades multiculturais e multirreligiosas?

O leitor atento perceberd que trés perguntas sdo personalizadas: “vocés tiveram que en-
frentar”, “sua acdo educativa e sua atividade evangelizadora”, “as experiéncias de vocés”. Uma
pergunta concerne a “educacdo lassalista” em sua especificidade propria. Foi, pois, deixado aos
inquiridos, eclarecer o sentido exato que eles atribuem as suas respostas.

Ao ler as respostas causa surpresa que, efetivamente, os autores muitas vezes falam em
seu proprio nome, preferentemente a desenvolver um enfoque tedrico e normativo. A experién-
cia pessoal os levou a comprometer-se numa situagdo muito precisa. Sua histéria pessoal, uma
conscientizacao incisiva, encontros decisivos, o0s levaram a tratar com os responsdveis pelo Ins-
tituto, com amigos ou colegas, com pessoas que sofrem ou marcadas pela sociedade contempo-
ranea, a estabelecer novas solidariedades, a por em marcha atuacdes especialmente bem encami-
nhadas. Tendo vivenciado experiéncias assim, esses Irmados enfatizam que o fato e o compro-
misso restrito lhes ajudaram a descobrir um elemento novo e auténtico de sua vocagdo lassalista.
Aquilo que se prenunciava como uma aventura fora do comum, as vezes “dissidente”, com o
passar do tempo se revelou como um acontecimento providencial, a expressdao de uma fidelidade
profética.

Isto nos dd a conhecer, por parte da Instituicao Lassalista, o outro lado da mudanca cultu-
ral e religiosa que se operou na sociedade desde ha cerca de cinqiienta anos. J4 ndo € a instituicao
a-pessoal gerenciando a vida das pessoas e seus comprometimentos, como se fossem funciona-
rios substituiveis. A rdpida evolugdo das situacdes exige uma perspicicia de percep¢ao, uma
grande flexibilidade, uma competéncia aprofundada, para ndo dizer habilidade especializada
para saber discernir sem demora e pessoalmente os busilis das necessidades e das contingéncias,
e optar com conhecimento dos fatos pelos passos cabiveis a dar para uma interpretacdo inteligen-
te da dita “missao”. Os Irmaos mostram até que ponto cada um deles vivencia uma historia pes-

2 Cf. Atlas dos valores europeus, Den Haag, 2005.



soal, vinculada de maneira exclusiva a um compromisso muito particular, pleno de sentido, ex-
pressando um enriquecimento surpreendente e inesperado para o conjunto da comunidade.

O Instituto € convidado a tirar licdes dessas experiéncias, prestando atencao as historias
de compromissos assumidos por esses Irmaos. Elas afetam o préprio cerne de sua aposta histori-
ca e simbolica na sociedade e na Igreja. Desde a primeirissima geracdo, € incontestavel, eles
tém impressionado os alunos e seus pais, seus colaboradores, os ambientes sociais, mediante sua
dedicacdo pessoal e gratuita, mas dentro de um bem experimentado padrdo e de uma pratica
peculiar ja ritualizada, prépria da cldssica escola lassalista. Ao longo do século XX, as condi-
coes de integracdo numa realidade social, cultural e religiosa mudaram grandemente. Uma série
de documentos importantes manifestam, até que ponto, a qualidade e a competéncia dos Irmaos
e de seus colaboradores estatuem sobre o conteudo especifico, bem como sobre a forma que a
missdo educativa pode assumir hoje. Incumbe-lhes interpretar as situacdes concretas, e definir
suas acdes. Em todos esses niveis, os educadores lassalistas t€m que expor-se a boa ou m4 for-
tuna.

O texto de um Irmao de Nova lorque ilustra muito bem o qué estd em causa. A insercao
num meio multicultural e multirreligioso tem conseqiiéncias merecedoras de consideracdo. Nao
se trata da adaptacdo de um projeto educativo universal a circunstincias particulares. Os com-
promissos € uma nova hierarquia de prioridades fazem emergir conceituacdes antropoldgicas,
pedagdgicas e teoldgicas como respostas a interpelacdes inesperadas.

Nestes dltimos quarenta anos de minha vida, morei e trabalhei nas dreas urbanas
multiculturais da cidade de Nova Torque. Meus vizinhos eram procedentes de paises lati-
no-americanos, tais como Porto Rico, a Reptblica Dominicana e Haiti, e de paises africa-
nos, como a Etidpia, a Libia e a Republica do Quénia, praticantes de diferentes religides
do mundo, mais especialmente a mugulmana, a hinduista, a anglicana, a batista, a presbi-
teriana e a catdlica. Eu sempre fiz parte da minoria, se vocés considerarem a porcenta-
gem das variadas culturas e das diversas religides do setor Sul de Bronx, da cidade de
Nova Iorque. As atitudes, comportamentos, métodos e valores das populagdes com que
trabalhei nunca enfravaram minha agdo educativa e meus compromissos. Tudo isto faz
parte da realidade ambiental em que trabalhei. Meu trabalho ndo é divulgar a minha cul-
tura ou tentar despertar conversdes para a religido catdlica, mas bem antes, dar uma
resposta ds necessidades humanas de educagdo, de empregos e de desenvolvimento hu-
mano. Dar resposta ds necessidades humanas € evangélico para mim. Proporcionar aos a-
dultos uma oportunidade de se alfabetizarem e assim conseguir um emprego, lhes ajuda
para serem mais auto-suficientes e zelarem por suas familias, e se tornarem o tipo de
pessoas que Deus quer que sejam. Esta é a verdadeira emancipagdo humana.

Para ser efetivo, este processo deve tomar em consideragdo e construir sobre as
atitudes, os comportamentos, métodos e valores da populagdo a que se quer dar uma aju-
da. A Missdo Educativa Lassalista deve aprender da Festa da Epifania, o qué Jesus ¢é pa-
ra todos os homens e todas as mulheres. Todos sdo chamados & salvagdo. A missdo deve
abarcar ftodas as religides e todas as culturas. Visto que culturas diferentes se encon-
tram mais e mais em dreas conflitantes, hd uma maior necessidade de empreendimentos
lassalistas, | onde a religido pode colaborar mais do que entrar em conflitos. A Missdo
Educativa Lassalista poderia ensinar ao mundo que satisfazer as necessidades humanas é



evangélico. Poderia ensinar que diferengas culturais e religiosas sé existem na superficie
da realidade, e que na profundidade, fodos somos irmdos e irmds, e juntos somos UM
SO diante de Deus.

A imagem verticalista e repetitiva da escola lassalista do século XVIII vé-se profunda-
mente modificada em virtude da op¢ao pelo lugar de inser¢do, com suas condi¢des de vida e de
trabalho, as novas necessidades e exigéncias do publico, as interpelacdes pessoais. Os Irmaos
justificam sua presenga, obviamente, com referéncia as suas raizes cristds e lassalianas. Mas, ao
mesmo tempo, eles se esforcam para definir aspectos divergentes, de sobrepujar certos precon-
ceitos dogmadticos, e se abrirem as sensitividades e convic¢des de outros. Progressivamente, con-
fiando no meio multicultural e multirreligioso, influenciados por sua experi€ncia, jornadeando
com pessoas pertencentes a outros mundos culturais e religiosos, os Irmaos estdo evoluindo ru-
mo a uma nova interpretacdo da “Missao Educativa Lassalista”. Haveria algo de surpreendente
nisto? E a prépria vida que os estd conduzindo a novos roteiros.

As contribui¢des coletadas neste caderno MEL ndo asseguram uma representatividade
exaustiva daquilo que se estd vivenciando no Instituto. Existe um tdo grande nimero de iniciati-
vas similares nos cinco continentes, de Norte a Sul, de Leste a Oeste. Mas elas tém um valor
como exemplificacOes, e excedem o nivel anedético. A par de sua diversidade, elas testemunham
uma realidade altamente significativa para o futuro do Instituto. Vivemos num mundo complexo.
A realidade da missdo lassalista estd sendo modificada por esse mundo. Historicamente, nossa
missdo emergiu do coracdo de uma sociedade européia socialmente hierarquizada em classes.
Sdo Joao Batista de La Salle priorizou a alfabetizagdo, a formacao crista e profissional dos meios
populares. Esta opcao, tradicionalmente, tem sido o critério distintivo dos Irmaos, mas eles, com
freqiiéncia, consultam outros critérios de discernimento mais pertinentes para uma resposta a
novas situacdes de hoje.

Francoise Cros e Francine Vaniscotte identificaram isto com tal precisdo, que se interro-
garam se ndo se estd introduzindo formalmente uma nova identidade lassalista. Devera ela, co-
mo sugerem, ser limitada a uma identidade tradicional ligada a um publico bem determinado e
facilmente identificavel * , ou serd preciso, como o relatdrio parece indicar, estar mais atenta ao
fendmeno da globalizacdo econdmica e social da sociedade contemporanea, que estd dando ini-
cio a uma nova ordem mundial ? As necessidades estdao localizadas em outros locais, manifes-
tam-se de outras maneiras e exigem uma mobilizacdo diferente daquela do passado, menos con-
dicionada pelos padrdes educacionais dos séculos precedentes. E € aqui que encontramos as con-
dicdes ineludiveis de uma sociedade internacionalizada, que se estd desviando definitivamente
dos limites geopoliticos do passado, integrando as conotacdes multiculturais e multirreligiosas.

Todavia... ndo podemos silenciar sobre um vazio surpreendente e interpelador: a falta de
qualquer contribuicio da Africa, com excecdo do Egito. Nada obstante, a Africa é um continente
com uma enorme diversidade cultural e religiosa. Nao serd, acaso, devido a uma coincidéncia
fortuita, ou a um desinteresse ou a um lapso institucional? O Boletim N° 243 do Instituto (1997)
* estd concentrado sobre relacionamentos muculmano-cristaos, ainda que religides tradicionais,
seitas e relacionamentos entre a Igreja e outras religides cristds sejam mencionados. No caso da

3 Iniciativas Lassalistas: rumo a uma nova identidade? Relatério final de uma pesquisa realizada entre 2002 e 2004,
texto ndo publicado, pagina 26f.
* A Escola Cristd Lassalista e sua presenca entre outras religides, pag. 44-62.



Africa do Sul, uma tabela demografica informa sobre cerca de dezenove religides ou denomina-
coes checadas. >

Num numero anterior do Boletim, publicado em 1993, % ¢ raro encontrar algumas infor-
macodes sobre a maneira como os Irmaos “missiondrios” dialogam com as religides tradicionais.
Esta especificado que, na Republica de Benin, 68% dos beninenses praticam as religides tradi-
cionais; 65% dos costa-marfinenses (pag. 32); em Ruanda, 40% sao animistas. Estd mencionado
que uma parte dos nigerianos sdo cristdos catdlicos e a outra parte sio muculmanos. A incultu-
racdo se impde para os Irmdos provenientes de outras culturas (ocidentais), e, na maioria dos
casos, se limita ao estudo de linguas africanas e a adaptacao da liturgia... A escola é percebida
como um espago de encontro das culturas... Quanto ao mais, trata-se, evidentemente, de lancar as
sementes da fé cristd/catdlica, da evangelizagdo, da preparacdo para os sacramentos, a catequese
e a acdo pastoral.

A promocgdo vocacional e a formac@o dos jovens Irmaos é uma importante preocupacao:
encarnar em profundidade a vida religiosa dos Irmaos (o modelo mondstico ocidental) nas cultu-
ras locais. Malgrado tudo isto, os missiondrios ocidentais encontraram na Africa — conforme sua
terminologia — uma cultura que eles denominam de “pré-moderna” (magica). O plano para seu
zelo exemplar e herdico € introduzir mediante a educagdo nas escolas, toda a riqueza do saber
moderno, organizado conforme os principios da racionalidade e do espirito cientifico do mundo
ocidental. Como explicar que essa justaposi¢do (fortemente sentida e vivenciada pelos africa-
nos) nao apare¢a como problema e preocupacdo nas tematicas tratadas nos citados Boletins,
quando o Irmdo Joseph Cornet € reconhecido e estimado internacionalmente por suas pesquisas
etnoldgicas e artisticas? ' Como acontece que, aparentemente, nio existe “nenhum didlogo”,
tdo importante para os Irmaos que se acham frente a frente com religides ndo-cristds no Oriente
Préximo e na Asia? Nio existe, acaso, um interlocutor legal ou motivado? Nao serd, acaso, que
0 ensino se esta realizando unicamente num sentido linear: Catdlicos ocidentais (oferecendo,
confiantes, donos da verdade) aos africanos (receptivos, flexiveis, agradecidos)? Teria este pro-
blema sido apresentado no contexto de recrutamento e de formacdo dos jovens Irmaos? Este
siléncio merece ser traduzido por uma palavra dos lassalistas africanos, em primeiro lugar.

Numa segunda secg¢do, as respostas as perguntas (algumas vezes resumidas para evitar
repeti¢cdes) sdo apresentadas por Regides. Primeiramente, vocés poderdo ler os testemunhos de
Irmaos envolvidos em ambientes europeus muito peculiares: minorias, marginalizados em gran-
des cidades, o universo dos itinerantes, o mundo dos trabalhadores. 8 Ap6s, alguns Irmaos irdo
explicar como vivenciam seus compromissos entre os quéchuas, os aimards na Bolivia, e os mai-
as, na Guatemala.  Provindas do Oriente Préximo, as respostas fazem referéncias ao Egito,
Turquia, e 2 Universidade de Belém. A iltima seciio agrupa testemunhos da Asia: India, Paquis-
tao, Tailandia, Malésia e Japao.

Finalmente, um remate final sugere cinco teméticas que emergem do dossié apresentado
aqui a guisa de Introducao, para uma reflexdao mais focalizada.

> Ibid. pag. 57.

® Bulletin de I’Institut (1993), referente aos Irmdos das Escolas Cristds na Africa.

7 Leia-se, por exemplo, A arte da Africa negra (fotografias Willy Kerr) Bruxelas, 972; e Repiblica do Zaire. Po-
vos, Arte e Cultura (fotografias de Angelo Turconi), Antuérpia, 1989.

¥ Leia-se também: A Escola Lassalista na Bélgica num ambiente de minoria cristd. Boletim do Instituto N° 243
(1997), paginas 87-95.

° Sob este aspecto, ler também os informes dos Irmaos australianos, no Boletim do Instituto N° 248 (2003), pag.
78-83.



2 AS RESPOSTAS A PESQUISA DE OPINIAO: O MUNDO LSSALISTA,
UMA REALIDADE DIVERSIFICADA

Ao relatarem suas experiéncias, muitas vezes, os Irmdos mencionam uma mudanca em
nivel pessoal préprio, e também na conceitualizacio de sua identidade crista (catdlica), uma con-
seqiiéncia de seu envolvimento direto em outros ambientes culturais, e do seu convivio com fiéis
crentes de outras religides. E importante tomar em consideracio a estrutura geopolitica da regido
particular em que se encontram, e da vinculacdo histdrica dessa regido com religido. Alguns Ir-
maos, na Europa, estdo imiscuidos em setores multiculturais e multirreligiosos do mundo ociden-
tal, de origem crista ou catdlica, mas acentuadamente secularizados e ideologicamente mais e
mais pluralistas. Eles foram afetados por interpelacdes muito especificas, ou se viram enleados
em ambientes muito heterogéneos, com membros — a maioria imigrantes — de religides nao-
cristas. Outros Irmaos estdo trabalhando num universo cultural ndo-ocidental. Sociologicamente,
eles constituem parte de uma minoria crista, e suas obrigacdes de cunho social se voltam a nati-
vos mucgulmanos, hindus, xintoistas, indigenas, e outras comunidades. Sao situagdes nitidamente
diferentes, marcadas por relacionamentos muito especificos entre a Igreja e o Estado (Europa),
entre estruturas politicas, cultura e religido (Asia, Oriente Pr6ximo), entre uma cultura indigena e
as conseqiiéncias irreversiveis da colonizacdo. A tradi¢do lassalista, pela qual sua presenca ca-
racteristica ¢ mediada, evoca uma variedade de referéncias simbdlicas influenciadas tanto pelo
carater das pessoas como pelo contexto sécio-cultural e religioso.

2.1 Algumas iniciativas inovadoras na Europa

Lembramos aqui trés iniciativas referentes a mudanga de dire¢cdo de um envolvimento.
Elas j4 foram descritas em publicacdes surgidas anteriormente. '° Até mesmo alguns Irméos e
colaboradores lassalistas leigos, em outros paises, a Espanha, por exemplo, assumiram iniciati-
vas similares. '' O qué aqui nos interessa principalmente, é o impacto que uma nova estrutura-
cdo de uma presenca educacional, numa realidade cultural e religiosa particular, pdde ter causado
sobre os Irmaos implicados, e 0 questionamento que isto representa para o Instituto.

No transcurso destas dltimas décadas, incentivados pelas prioridades recomendadas pelos
Capitulos Gerais, alguns Irmaos se sensibilizaram com os problemas sintomdticos, por vezes
angustiantes, na sociedade ocidental: popula¢cdes sofrendo exatamente as caracteristicas essen-
ciais das conjunturas que os paises mais adiantados do mundo contribuiram para criar. A migra-
¢do tomou um novo impulso em conseqiiéncia da entrada polémica notadamente da cultura e da
religido mugulmana, entre outras, em paises de longa historia de cristianismo. O progresso eco-
ndmico e social do mundo ocidental, e o bem-estar cultural, politico e material a que a grande
maioria da populacido chegou, também fez suas vitimas. Um incontestdvel persistente desem-
prego, a desproporg¢do entre a populacdo ativa e a dos aposentados, o malogro da erradicacdo da
miséria e o risco de uma pobreza estrutural para uma porcentagem relativamente importante da
populacdo, demonstram a fragilidade da sociedade européia.

Ao longo de trés séculos, os Irmdos estabeleceram instituicdes educativas de eminente
qualidade e prestigio. Ao mesmo tempo, porém, correram o risco de se aninharem nelas em de-
finitivo, e, de alguma maneira perderem de vista seu valor simbdlico (pelo aburguesamento). Dai
a necessidade de fazer um bom exame de consciéncia, tanto mais, porque a visdo global de situ-
acdo mundial, de maneira inequivoca, estd revelando certas contradi¢cdes no préprio interior de

19 A Escola Crista Lassalista e sua presenca entre outras Religides . Bulletin de I’Institut des Fréres des Ecoles
Chrétiennes, N° 243, 1997, pag. 79-95.
"' Cf. Relatério das iniciativas dos Encontros da CLEE (Comissio Lassalista para a Educac¢io Européia).



um Instituto, representando opc¢des muito especificas. Ao recordarem sua missdo, os Irmaos
estdo testemunhando esta tomada de consciéncia, e da mudanca que se operou em suas vidas em
conseqiiéncia dessa “conversao”. Nela discerniram o carisma “lassalista” atualizado nas condi-
coes desumanizantes de vida para grupos de elevado risco.

2.1.1 O Mundo das Minorias e dos Excluidos

Os alunos da Escola Secundaria Cintra, de Barcelona, fazem transparecer muito bem a
composi¢do social do bairro onde esta instituicdo estd localizada. Esse setor da cidade parece
estar atraindo muita gente excluida do primeiro mundo. E um exemplo tipico de uma populacio
que revela sua mescla inter-cultural e inter-religiosa. Encontram-se ali paquistaneses, marro-
quinos, argelinos, romenos, ciganos, e também asidticos, descendentes de latino-americanos e de
africanos. Chegado a maturidade, o Irmao Joan Lluis Casanovas, fsc, tomou uma dire¢ao reso-
luta para o restante de sua vida. Ele nos confidenciou:

"Preferi tomar o partido dos excluidos, daqueles que ninguém quer, daqueles que rom-
pem com a vida escolar e decidem permanecer nas ruas, preferentemente a se entedi-
arem numa sala de aula. Eles ndo confiam na escola; o sistema educacional ndo |hes
inspira nenhuma esperanga, uma vez que os "de bens" é que sdo os predestinados a ob-
terem bons resultados. Eu descobri que esse paradoxo recobria uma questdo de justi-
¢a, e ndo se justificava. Esta confrontagdo fez com que me formulasse algumas ques-
tdes fundamentais, que logo afetaram toda a minha vida, minha oragdo e meus engaja-
mentos.

“"Mediante minha associagdo e contatos com a populagdo em cujo meio vivo, descobri e
aprendi muitas coisas novas. Encontros de oragdo com nossos irmdos mugulmanos re-
presentam uma inesperada riqueza. Adotar os valores e a maneira de agir, de orar, o
modo de viver de nossos irmdos que sdo “diferentes”, e integrar isto no préprio com-
portamento e escala de valores, é uma maneira de deixar a gente se evangelizar pelos
outros. Sempre ha algo de novo nesses encontros.

"Descobri a pobreza de muitas pessoas que haviam colocado toda a sua esperanga no
primeiro mundo, arriscando a vida para poderem progredir de alguma forma, para ga-
nharem algo mais, e poderem partilhar depois com alguém de sua parentela em paises
longinquos. Ha ali pessoas que perderam sua identidade neste mundo, que lutam acima
de tudo para “terem algo" e perderam o senso de “serem algo”. Eles entraram ali, e
arriscaram o jogo; estdo mergulhados até o pescogo em dividas, e ndo t&€m nenhum po-
der de compra. Hd entre eles pessoas respeitdveis e muito trabalhadoras que se tor-
naram “criminosos” para poderem alimentar suas familias, ou simplesmente para pode-
rem sobreviver. Had entre eles pessoas que abandonaram suas condi¢ées de membros
de associagdes religiosas, ou que radicalizaram suas tradigdes, e nés agora as qualifi-
camos como fandticos. Nosso mundo “secularizado” os chocou profundamente; eles ab-
solutamente ndo entendem o que aconteceu conosco neste primeiro mundo. nem por
que nés receamos confessar o que acreditamos e a quem dirigimos hossa oragdo.

"Nés vivemos num mundo globalizado, onde a segregagdo social estd em continuo cres-
cendo, e onde, a cada dia que passa, hd mais segregagdo. Como lassalistas temos que
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por-nos a par, e prever o que estd acontecendo a nds, neste mundo, e defender os
mais pobres. Em meio ds mudangas dos atuais valores, onde dominam o individualismo,
o consumismo e a intolerdncia, cabe a nés responder com os novos valores que ultra-
passam os materiais, tais como a solidariedade, o pacifismo, o direito a igualdade, o
respeito pelo meio ambiente, os valores femininos... permanecendo sempre atentos a
tensdo entre o global e o local. Temos que chegar ao didlogo e a uma reflexdo comum,
visando a chegar a um acordo sobre os objetivos da educagdo, o papel especifico da
escola e da familia. Nossa meta é dar uma resposta as necessidades educativas multi-
culturais e multirreligiosas que encontramos ha sociedade contemporanea.

2.1.2 As Populacoes Nomades, os Ciganos Itinerantes
Algumas realidades culturais e religiosas especificas:

A partir de 1980 até hoje, nos relata o Irmao Camille Véger, nossas atividades de ensino
em Antennes scolaires mobiles, '* nos puseram em contato direto e quase cotidiano com grupos
de familias de ciganos itinerantes, cujos filhos, privados de escolas regulares, sdo analfabetos
numa propor¢ao de quase 80%. A agdo social que se desenvolveu, na Franca, em favor deles ao
longo dos ultimos decénios assumiu sobretudo uma forma de assisténcia, sem que 0s ciganos
objetassem ou se opusessem a esse trabalho. A inten¢do dessa atividade € humanizar, mas tam-
bém fortalecer o controle, e, num contexto de assimilacdo politica, normalizar aqueles que sao
vistos como marginais ou culturalmente diferentes.

Para nés e para aqueles que os conhecem bem, os ciganos constituem uma minoria cultu-
ral com modos de vida, atividades econdmicas e valores totalmente dignos de respeito. A coesao
e a entreajuda das familias, o respeito pelos idosos, o amor incondicional das criancgas e da li-
berdade, o desinteresse por qualquer tipo de acimulo de riquezas, a crenca e o interesse pela
Palavra de Deus, constituem seus principais valores. A metade catdlicos, a outra metade protes-
tantes, os ciganos que alfabetizamos nas cercanias de Paris, sdo majoritariamente de profissao
protestante, o que forcosamente ndo é o caso em outras regioes da Franca. Os pastores ciganos
pentecostais, " com uma tendéncia fundamentalista, se mostram refratdrios a qualquer espirito
ecumeénico.

Por que abandonar a seguranca de um colégio para ir ensinar simplesmente ler e escrever
a criangas e jovens, filhos de ndmades? Para sermos breves, digamos que, nos anos iniciais de
1980, a idéia surgiu no meio de um grupo de Irmaos, reunidos sob a sigla SIGEVO (Service
d’Instruction de Gens du Voyage). " Uma iniciativa que La Salle, com toda certeza no se teria
negado a aceitar, como podemos deduzir do teor de uma carta que, em 13 de agosto de 1704,
enviou ao Irmao Gabriel Drolin, em Roma, em que o aconselhava neste teor: “Parece-me que
essa parte da cidade onde hd criangas pobres para instruir, e que ndo tém quem lhes ensine,
seria preferivel a permanecer numa casa, mesmo que ali ensinasse a pobres, mas que poderiam
encontrar outras pessoas que as ensinassem’. Acrescento que, a0 mesmo tempo, a valia desta
nossa opg¢ao foi providencialmente confirmada mediante um apelo de [’Aumonerie nationale des

Espagosos caminhdes adaptados para servirem de salas de aula méveis, cada um com capacidade de acomodar de
oito e dez alunos ao mesmo tempo, durante uma média de duas horas didrias, para ensinar a0 maior nimero pos-
sivel de criangas e jovens ciganos a ler e escrever.

Este movimento, hoje, chegou a ter uma dimensao internacional, conquistando numerosos adeptos entre 0s
ciganos de todos os paises da Europa ocidental, mas também na Africa e na América Latina.

Grupo constituido de 15 Irmaos liderados pelos Irmaos PIERRE e Francois FREZEL.
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Gitans, solicitando ao Irmao Michel Sauvage, Regional da Franca, Irmaos para a educacao dos
filhos da populacdo nomade.

Devido a situag@o de essas criancas e jovens ndo poderem ser acolhidos em escolas regu-
lares, que nao as hd em condicdes de aceitd-los, a escola, evidentemente, tinha que ir a eles. Foi
assim que surgiu a primeira sala de aula movel, uma iniciativa que adotamos em setembro de
1982, " iniciativa seguida por um outro Irmdo, '° seis meses mais tarde numa circunscri¢io
administrativa escolar vizinha. Hoje, em cerca de quarenta “caminhdes salas de aula” (Atennes
scolaires mobiles), anualmente sdo alfabetizados mais de 4.000 criancas e jovens itinerantes, em
periferias das grandes cidades (Paris, Lyon, Toulouse, Grenoble, Lille, Bordeaux...). Imersos nos
ambientes dos ndmades, foi-nos preciso aprender primeiramente deles, antes que pensassemos
em ensinar-lhes. Da condi¢cdo de professores, tivemos que passar a de alunos, aprendendo tudo
daqueles mesmos com quem tenciondramos “percorrer um lance do caminho”.

Alteragoes e Reesturagoes em nossos Planos de Acdo Educativa

Evidentemente, nosso objetivo educacional tem que ser constantemente reestruturado e
remodelado de acordo com a cultura especifica dos ciganos. O relacionamento educativo afeta
tanto o contato com as familias quanto com as criangas, prestando atencdo a cultura deles (pre-
dominancia do oral comparado com o escrito), seu modo de vida, seus valores e tradi¢des de
familia (fraternidade), suas nog¢des de tempo e de espaco, e seu senso de solidariedade.

Era evidente que para os métodos empregados serem eficazes, deviam sempre ter em
conta os elementos acima citados.

1. A urgéncia de aprender a ler e escrever. Do dominio destas habilidades dependia seu fu-
turo.

2. A introducdo de um método rapido de aprendizagem da leitura. O método KIKO foi in-
ventado e testado com éxito, desde 1970, pelo Irméo Etienne PIERRE. Ele é um pioneiro
em matéria de instrucdo das criangas, filhos de ndmades. Seu método permite alcancar
bons resultados malgrado as inimeras dificuldades que devem ser superadas, devidas
principalmente a sua cultura e a situagdo social tdo distanciada do universo da escolariza-
cdo: extrusdes regulares das familias; auséncia de pré-requisitos escolares; utilizacdo de
um linguajar muito afastado da lingua francesa padrdo; afluéncia de alunos dificilmente
distribuiveis em grupos de mesmo nivel; dificuldade para as criancas manterem a ateng¢ao
seguida durante um tempo relativamente longo; recusa, ou medo de integrar-se numa es-
trutura escolar regular; temor de abrir-se a0 mundo exterior.

Num balango final enumeramos centenas de novos leitores. Foi um éxito incontestavel,
mas por outro lado muito modesto comparado com a importancia das prementes necessidades
ndo satisfeitas. Sejam quais forem esses bons resultados, também nao pudemos furtar-nos a pre-
ocupacdo de ndo termos estado atentos a riscos apontados por algumas pessoas, como sejam: a
criacdo de bairros guetos, com possibilidade de avultar a marginalizacdo dessa populacdo; o
estancamento de toda evolugdo, no tempo, destas estruturas; da omissdo da avaliacdo dos méto-
dos empregados e dos resultados obtidos; de nos instalarmos numa rotina pedagégica deixando
de lado qualquer pesquisa pedagdgica.

' Tniciativa precedida de dois anos de auscultagio do meio cigano: estudo da cultura e da lingua dos ciganos na
Universidade; curso de alfabetizacdo em familias ndmades, e conhecimento dos itinerantes a partir de visitas
com o capeldo nacional dos ciganos.

1% Trmao Léon Cote, iniciador de varias Antennes scolaires mobiles no Departamento de Val d’Oise.
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Abertura da escola lassalista

Para ter éxito na abertura de uma escola lassalista ao intercultural e a integracdo de gru-

pOs minoritarios, convém:

Ter em consideracdo a realidade integral das criancas, aceitd-las como sdo e, tais quais
eram quando entramos em contato com elas.

Viver tdo proximo quanto possivel das comunidades, e promover e valorizar sua cultura
especifica.

Adotar uma representagdo positiva e incondicional da educabilidade das criangas.

Inovar em matéria de implantacdes, de estruturas escolares, de métodos e de programas
apropriados.

Dirigir um olhar a Deus Criador, que ama especialmente os pobres e quer o progresso e a
salvacdo de todos.

A Finalidade da Escola Lassalista

Um udltimo ponto, muito importante, mereceria ser ampliado: aquele que trata das finali-

dades da Escola Lassalista, na sua abordagem do intercultural. Impdem-se, de imediato, trés

questoes:

1. Que expectativas ou anseios materiais € espirituais tem ela com referéncia as criancas
culturalmente diferentes que ela acolhe?

2. Tenciona ela, a exemplo da escola publica, promover uma sociedade homogénea no seio
da qual todo individuo é chamado a conformar-se com um modelo culturalmente unifor-
me?

3. Ou entdo, privilegia ela uma sociedade pluralista ou as etnias, € 0s grupos minoritarios

sdo apreciados com sua identidade propria, e contribuem para enriquecer o patrimonio
cultural da nacdo? Nao serd acaso este o tipo de sociedade que se estd buscando e do
qual dependerda o modelo de escola correspondente?

Hoje em dia ainda, assim nos parece, o debate entre uma concepg¢do normalizadora e uma

concepg¢do pluralista estd longe de concluido; hoje, este debate se tornou crucial. Ele toca todas
as questdes vinculadas a integracdo e ao secularismo.

2.1.3 Pedagogia do Mundo Operario

Trés Irmaos Lasslistas, Louis Boudaut, Paul Fromy e Raymond Hirtz nos ensejam uma

reflexdo sistematizada sobre uma experiéncia vivenciada por eles.

Paul Fromy resume assim sua experiéncia: “Eu ndo “divulguei” uma pedagogia lassa-

lista. Eu descobri a pedagogia do movimento operdrio”. Logo a seguir ele nos revela a chave de
sua orientacdo pessoal, pedagdgica e lassalista:

Progressivamente eu me fui inserindo no mundo operdrio. A guerra da Argélia foi o
detonador. Descobri o que é o subdesenvolvimento. Sua realidade ndo me saia da cabe-
¢a, mas fazer algo estava fora do meu alcance. Eu era professor, e assim comecei a
empenhar-me na alfabetizacdo de operdrios imigrantes, gente do terceiro mundo den-
tro do nosso primeiro mundo. Isto fez que me tornasse um semi-permanente numa
ASTL (Association de soutien avec les immigrés - Associagdo de apoio aos imigrantes).
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Junto com um grupo de jovens, refleti sobre o qué deveria ser uma pedagogia de pro-
mogdo coletiva. E, pouco a pouco, entrando em contato com militantes sindicais, des-
cobri que estes sabiam como aplicar uma pedagogia coletiva assim. Entdo, seguindo o
exemplo de dois jovens, decidi fazer-me operdrio entre os operdrios estrangeiros. Foi
assim que, durante cerca de vinte anos, trabalhei em servigos de limpeza publica, nove
anos como gari efetivo, onze anos como permanente, desenvolvendo, formulando e co-
ordenando as equipes sindicais de limpeza da regido parisiense.

Ingressar hum mundo operdrio ¢ descobrir um territdrio incomum, adentrar uma cultu-
ra que nos é tdo estranha como a cultura dos esquimds ou dos incas. Monsenhor Ancel,
em seu tempo, fez um notdvel estudo das caracteristicas dessa cultura ( viveu cinco
anos com os operdrios). Cito aqui algumas dessas caracteristicas:

* Um pensamento /ndutivo, e ndo dedutivo. Ea vida, € a agdo, que permite a re-
flexdo e a andlise.

* Uma progressdo baseada na agdo, e ndo na transmissdo intelectual. Mediante a
agdo sindical os homens e as mulheres crescem, se formam, vdo adquirindo cul-
tura.

* Prioridade ao coletivo. A agdo sindical tem por finalidade ampliar a solidarieda-
de, fazer progredir o conjunto, uns se apoiando nos outros.

A Missao Operdria... a mesma Pedagogia ... a Identidade de ser Irmdo

texto

Através da missdo operdria, eu descobri uma Igreja diferente, que ndo era manipulada
por sacerdotes, mas que se apoiava em leigos que assumiam suas responsabilidades,
animavam encontros e celebragdes, testemunhavam sua fé através de seus comprome-
timentos femporais. Participando na educagdo de homens e de mulheres para se man-
terem em pé, crescerem em solidariedade e fraternidade, realizando esse trabalho ho
seio de uma organizagdo operdria, na qual tenho o meu lugar, insistindo juntamente com
outros sobre a preocupagdo pelos excluidos, os mais pequenos de todos... sempre me
senti mais profundamente “Irmdo"”. Contribuir com a Missdo Operdria na descoberta
das sementes do Reino de Deus; partilhar compromissos com outros militantes (cris-
tdos, mugulmanos, descrentes...) e aprofundar o sentido desses compromissos, tudo
isto fez com que eu sentisse profundamente que sou um "Irmdo das Escolas Cristds”.

A acdo catdlica, no mundo popular, aplica essa mesma pedagogia de promogao coletiva. O
que segue propde um instrumento de discernimento, resultado da reflexdo da comunidade

de Nimes, ao decidirem sobre o Projeto Comunitario.

O desenvolvimento de uma pedagogia de promocgdo coletiva deveria corresponder aos se-

guintes critérios:

Nk B =

Favorecer uma expressdo coletiva da analise da situacao.
Provocar uma corrente de solidariedade.

Tornar um agente, um lider.

Integrar em estruturas coletivas.

Exercitar na fun¢do “memdria, revocacao’.

Trabalhar para uma sociedade mais justa.

Priorizar os mais pequenos.
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Ser Irmdo no meio dos “outros” presentes em nossos bairros

Quanto as realidades culturais e inter-religiosas, o Irmao Louis Boudaud entrou em conta-
to com uma grande diversidade de pessoas, sobretudo em bairros do Grande Maghreb (Marro-
cos, Argélia e Tunisia) e da Africa, seja ocidental, seja subsaariana por um lado, e por outro, a
partir do acompanhamento de jovens em sucessivos deslocamentos das Antilhas, Portugal, e ca-
da vez mais da Africa. Ele d4 este testemunho:

Pessoalmente, julgo ser indispensdvel, aprender a conhecer as pessoas bem antes de
Ihes falar de educagdo ... de Evangelho. Dos antilhanos aprendi que é muito importante
participar com musica nas festas e comemoragdes. Dos magrebinos, aprendi a ser mui-
to respeitoso de sua religido e de seus costumes. Dos portugueses adquiri uma com-
preensdo melhor da importancia da familia, do domingo, e de certos valores, como do
trabalho. Os africanos ocidentais me ensinaram o lado associativo e religioso das coi-
sas, a importdncia de manter os vinculos com as origens. Com os africanos do sul do
Sahel, estepes secas da Africa do Norte, compreendi melhor o que pode representar
viver como celibatdrio numa hospedaria ou albergue, ndo ter documentos pessoais, tra-
balhar no mercado negro, e malgrado tudo isto, ter que sustentar a familia em sua pd-
tria. Ndo gostaria de esquecer os metropolitanos de nossas cidades, que ndo tém os
recursos minimos hecessdrios, por vezes os mais modestos, para sair dessas cidades;
eles me ensinaram a prestar atengdo ds misérias ocultas.

Para mim, é através da convivéncia, do envolvimento com os jovens e com os adultos
que os sustentam, que passa meu comprometimento, minha maneira de ser irmdo. Com
uma prioridade: um cuidado muito especial por aqueles que sdo postos de lado.

O Impacto de um Compromisso “ndo institucional”

O Irmao Raymond Hirtz, por sua vez, insiste sobre a importancia de sua experiéncia “fo-
ra da institui¢do”, por ter descoberto uma dimensao essencial da realidade multicultural e multir-
religiosa. Ele nos explica:

Com certeza, alguns se espantariam se lhes dissesse que foi na JOC e na ACO Y que

eu melhor entendi "o Espirito de Fé€". Nunca antes me senti tdo lassalista como desde
que me encontro em Montreui/. Assim como La Salle teve que “inculturar-se” nos po-
bres, partilhando a vida de seus "pobres Irmdos”, eu tive que inculturar-me (um pouco)
no mundo operdrio e no mundo popular, sem ter perdido, assim espero, o melhor de mi-
nha cultura lassalista. Trinta e cinco anos de vida num meio popular e dois empregos
em usinas, com duragdo de nove meses cada um, dia e noite, me capacitaram a parti-
Ihar e vivenciar mais de perto a cultura da classe operdria e, mediante suas unides ou
sindicatos, os movimentos operdrios. A especificidade lassalista tem suas riquezas que
¢ preciso resguardar, mas ndo € a Unica que possui riquezas. Aprendem-se muitas coi-
sas freqiientando os “outros”. Acredito que os Irmdos "fora das instituigoes” teriam
muitas coisas a dizer ao Instituto.

7 JOC (Juventude Operiria Catélica) — ACO (Associagio de Operérios Catélicos).
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Interrogando-me sobre quais realidades multiculturais e/ou multirreligiosas eu tive
que defrontar, me dei conta que o termo “defrontar” ndo traduz bem o espirito em
que, passados 35 anos, decidi ir viver numa setor urbanistico precdrio (Seine Saint-
Denis), numa cidade (Montreuil, que tem tido um prefeito comunista desde ha 60 a-
nos), num bairro “de riscos” de uma cidade com mais de 40% de imigrados, sem contar
os DOM-TOM 8, portanto, multicultural e multirreligiosa, e fambém a-religiosa (trés
células comunistas na cidade, naquela época).

Desde a chegada dos mugulmanos, parece que as pessoas esqueceram que oS a-
religiosos sdo cada vez mais numerosos. Multicultural ndo se aplica somente a culturas
de outros paises: a classe operdria e o mundo dos trabalhadores também tém suas cul-
turas, com seus valores préprios. Os lassalistas, na Franga, a mim parece, por sua men-
talidade, sua cultura e suas reagdes, sdo mais da classe média.

Minha atividade evangelizadora ndo faria sentido, a ndo ser que eu me esforgasse, em
minha maneira de proceder, meus métodos de agir e minha fé nos valores que defendo,
ser tdo fiel quanto possivel ao Evangelho. Nosso santo Fundador nos diz que nossa
primeira regra € o Evangelho. Eu julgo que estou impregnado do espirito lassaliano em
meus métodos, atuacdes, valores, e nas associacdes, no sindicato (CGT), ° nos movi-
mentos, atividades, etc... Minha maneira de proceder, com certeza, se ressente disso.
Mas, minha primeira preocupagdo ndo € saber se estou preservando a especificidade
da educagdo lassalista. O fato de ter acompanhado equipes da A.C.O. e da J.O.C. me
iniciou numa pedagogia diferente da escolar, o qué enriqueceu muito minha pedagogia e
meu modo de fazer as coisas. Meu apoio a escolarizagdo se estd beneficiando ampla-
mente disto, bem como meus relacionamentos com os jovens.

Eu ndo penso que se trate exatamente de "pedagogia” lassalista ou de “educagdo” las-
salista, mas sim de “comportamento” lassalista, que €, antes de ftudo, um comporta-
mento evangélico. Eu verifiquei que muitos antigos alunos, que mantiveram contatos
com seus professores Irmdos, tiveram oportunidades de consultar esses Irmdos acer-
ca de problemas nem sempre escolares. Recentemente li um texto que resume muito
bem o que penso quando me falam de evangelizagdo: "Ndo posso “demonstrar” quem é
Jesus, mas posso “mostrar”, e, ds vezes, tentar “dizer” quem Jesus € na minha vida".

2.2 A Presenca dos Irmaos entre, os Quéchuas, os Aimaras, os Maias...
2.2.1 Os Povos Indigenas em seus Proprios Ambientes

Todos os povos indigenas latino-americanos tém uma identidade propria, enraizada numa
cultura especifica, com referéncia a um universo religioso tipico, e com tradi¢des orais e escritas.
Esses povos foram influenciados por um contexto geopolitico que lhes garantiu uma certa esta-
bilidade de vida, que se foi moldando e enriquecendo com o passar de séculos. Sua sina foi dra-
maticamente perturbada com a chegada dos conquistadores, colonizadores e evangelizadores
europeus, a partir de 1492. Ainda que, com o passar do tempo esses contatos tenham contribuido

' DOM-TOM: abreviagdo dos Departamentos e Territorios ultra-mar.
! C.G.T. : Confédération Générale du Travail.
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para uma inegdvel emancipacgdo, esses povos indigenas, até hoje, sempre tém sido vitimas de
uma evolucao que eles ndo puderam determinar ou influenciar a seu bom grado.

Como conseqiiéncia da colonizacio, nao se pode falar de povos autoctones da América
Latina, sem tomar em consideracdo os relacionamentos e interacdes que desenvolveram com 0s
outros paises e continentes, especialmente os Estados Unidos e a Europa. Desde os primeiros
contatos, agora passados cinco séculos, gente interessada especulavam principalmente por lu-
cros financeiros e a extragdo de minerais e de outros recursos, sendo as riquezas naturais extrai-
das ou extorquidas, destinadas evidentemente, aos povos do primeiro mundo. A gradativa emer-
géncia de autonomias politicas e democraticas, nos séculos XIX e XX, continua muito depen-
dente das lutas pela hegemonia econdmica, politica e militar no cendrio internacional, dos efeitos
da globalizacao, das sublevagdes sociais em nivel do continente, dos choques de interesse entre
uma inten¢do de zelar pelo bem-estar de todos e as intervengdes andrquicas, amidde violentas,
para preservar interesses particulares e exclusivos.

Por ocasidao da Revolug¢do Francesa (fim do século XVIII) e da secularizagdo (1904-
1905), um certo nimero de Irmdos, especialmente franceses e belgas, se expatriaram para a
América Latina. Progressivamente estabeleceram uma rede de escolas postas ao atendimento das
multiplas necessidades educacionais e assistenciais do continente. Aproveitando-se de sua expe-
riéncia e competéncia adquiridas, de sua criatividade, e fiéis ao carisma lassaliano, muito em
breve, e com autoridade, deixaram sua marca no desenvolvimento da educacao.

Nestas dltimas décadas, mesmo reconhecendo a qualidade e a urgéncia da educacdo ofe-
recida nas escolas primdrias e nas de ensino fundamental, em grandes colégios, € mesmo em
algumas universidades localizadas em cidades de desenvolvimento rdpido, os Irmaos da América
Latina se questionaram sobre o alcance de sua presenca em face da situacdo sempre dramatica do
continente. Obviamente, a situacdo ¢ muito complexa. Mas, os numerosos e coerentes esforcos
da RELAL, incentivaram os Irmaos a reverem sua insercao nos diferentes paises, e buscar uma
integracdo mais profunda dos compromissos pessoais € coletivos. Mais particularmente, ndo é
possivel que se furtem ao atendimento das populagdes indigenas na situacdo em que estas se en-
contram, ndo apenas em nome do auténtico valor das tradicdes culturais e religiosas, mas sobre-
tudo porque a sobrevivéncia desses povos estd permanentemente ameagada. Com freqii€ncia, as
terras pertencentes por direito aos indigenas, constituem um importante lanco para os interesses
dos governos, de organizagdes econOmicas e politicas, tanto nacionais, como de mafiosos inter-
nacionais. Sutilmente orquestrados por redes internacionais, eles correm o risco de se tornarem
novamente vitimas, destinados a serem eliminados em suas proprias terras por agentes estrangei-
ros, e impossibilitados de quaisquer iniciativas para decidirem sobre seu préprio futuro.

E neste sentido que vérios Irmaos relatam sua inser¢do nas populacdes indigenas, e expli-
cam em qué essa experiéncia, para eles, tem um valor profético.

2.2.2 Na Bolivia: a Rdadio San Gabriele
No referente ao trabalho dos Irmdos na Bolivia, o Irmao Jaime Calderén , diretor geral da

Réadio San Gabriele, descreve o impacto que os Irmaos causaram nas variadas iniciativas de edu-
cacdo propostas aos povos indigenas.
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Em primeiro lugar, esses povos apresentam uma grande diversidade de identidades cultu-
rais e religiosas. > Encontra-se ali toda a gama “multicultural” e “multirreligiosa” prépria do
mundo indigena latino-americano. Dos oito milhdes de habitantes da Bolivia, *' mais de dois
milhdes sdo quéchuas, um pouco menos de dois milhdes sdo aimarés, e 150.000 habitantes per-
tencem as diversas etnias da Amazonia Boliviana. Todas essas etnias t€m uma cultura e praticas
religiosas proprias.

A cultura de origem, a religido propria, a histdria e a localizagdo geogréfica representam
a riqueza da sociedade aimara. E de importincia vital reconhecer essa cultura e essas tradi¢des,
para evitar conflitos e estimular a criatividade, em vez de impor produtos culturais de fora. Mas,
pobreza, marginalizacdo e um baixo nivel de educacio apresentam grandes problemas. **

A par dessa diversidade, inerente a histéria da populacdo origindria da América Latina,
surge um outro problema devido a sempre crescente presenca de seitas protestantes. Durante a
presidéncia de Ronald Regan, nos Estados Unidos foi criado o Institute for Religion and Demo-
cracy com a finalidade de estimular financeiramente os esfor¢os de introduzir religides alienan-
tes na América Latina, e provocar uma desestabilizacdo da democracia.

Na Bolivia, os Irmdos se notabilizaram pela maneira como estdo gerenciando a Réadio
San Gabriele. E uma iniciativa conjunta da Igreja, que é a proprietaria, do governo, e dos Irmaos
das Escolas Cristas. A programacao das transmissdes foi confiada aos Irmdos e a seus colabora-
dores. Em 2005, a RSG comemorou suas “bodas de ouro”.

A Rédio San Gabriele oferece uma contribuicdo excepcional a educagdo e a evangeliza-
¢do povos indigenas. E considerada uma iniciativa pioneira da educagio alternativa; responde as
exigéncias da fé no referente a reforma da educagao (1994), e se utiliza dos meios de comunica-
cdo de massa nos multiplos programas educativos:

2 Em torno de 20% dos bolivianos professam o catolicismo romano, se bem que os praticantes ativos constituam
uma propor¢do bem menor. Tradicionalmente, a pratica da religido era atribuicdo das mulheres. Os homens nao
percebiam nenhuma obrigac@o de freqiientar a igreja ou de praticar sua religido. A auséncia do clero nas regides
rurais alentou o desenvolvimento de um catolicismo popular andino entre os indios. Ao longo de dezenas de a-
nos ap6és o Concilio Vaticano II (1962-1965), a Igreja tencionou tornar a religido uma for¢a mais ativa na vida
social. O conjunto dos deuses quéchuas e aimards é uma mescla de espiritos e de seres cristdos e pré-
colombianos. Uma divindade, como a virginal filha do deus-sol inca, foi transformada numa figura crista, neste
caso a Virgem Maria. Muitos seres sobrenaturais eram vinculados com um determinado lugar, por exemplo, o
espirito de um lago, ou de uma montanha. A mae-terra, Pachamara, e os rituais da fertilidade desempenhavam
um papel preponderante. Nos anos da década de oitenta, os mérmons, as testemunhas de Jeova, os adventistas do
sétimo dia e os membros de diversas denominagdes de pentecostais conquistaram um crescente nimero de adep-
tos entre as populacdes clandestinas em terras devolutas rurais e urbanas. Devido ao fato de essas denominagdes
religiosas tenderem a enfatizar a salvac@o individual e descartar as questdes sociais e politicas, muitos esquerdis-
tas as acusaram de agentes do governo dos Estados Unidos.

2! Estimativa da popula¢do em 2004: Total: 8.724.156. A reparticdo étnica é estimada em 58% a 79% de populacio

indigena, e 30% a 42% de populagdo de origem européia e mestica. Os mais numerosos de cerca de trés duzias

de grupos indigenas sdo os aimards, os quéchuas e os guaranis.

Cerca de dois tercos de sua populacdo, da qual a maioria pratica uma agricultura de subsisténcia, vivem na pobre-

za. A densidade de populagdo varia de menos de um habitante por Km” nas planicies do sudeste, a cerca de 10

por Km* (25 por milha quadrada) nos planaltos do centro. A elevada taxa de mortalidade na Bolivia mantém o

indice de crescimento anual da populacdo em torno de 1,96% (1999). Em torno de 90% das criangas freqiientam

a escola primdria, porém, muitas vezes durante um ano apenas, ou até menos. O indice de alfabetizagdo é baixa

em muitas das 4reas rurais.
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» Educacgdo através da palavra impressa, tendo publicado entre 2003 e 2004, aproxima-
damente 200.000 textos de alfabetizacao bilingiie (Ullana e Quilgana), e 2.300.000 uni-
dades temadticas (moédulos) visando aos niveis A, B, C do ensino primdrio, D. E e F do
ensino secundario.

* Educacio pela televisdo: Em 2005, por ocasido do giiinquagésimo aniversario, a adminis-
tracdao da Radio San Gabriele, propds a produgdo de um filme educativo, em lingua aima-
rd, sobre a cultura desse povo, para ser difundida pelo Canal 18 da Televisao Catdlica.

» A Educagdo a Distdncia, que promove a Auto-educacdo de Adultos a Distancia (SAAD-
RSG), aprovada pelo Estado, em 1986 e 1992. Participam nela milhares de pessoas, uti-
lizando o sistema universal do “texto-tutor”. Por este sistema sao fornecidos os textos, €
as comunidades aimaras sdo estimuladas a criar centros de estudo, e escolherem entre si
os animadores, que sdo formados pelo SAAD, mediante cursos mensais organizados em
seu centro de formacao de Choquenayra, Viacha. O SAAD é também responsdvel pela
avaliacdo do centro de estudos e dos participantes que concluem sua formacdo. Muitas
equipes de professores, remunerados pelo Estado boliviano, seguem este sistema. Até a-
gora, mais de cem mil adultos aimards exitaram, passando de uma cultura “oral” para
uma cultura “escrita”, mercé de um diploma bilingiie conquistado. Em dezembro de
2004, cento e quinze adultos, homens e mulheres, se qualificaram para a obtenc¢do, atra-
vés da Universidade do Estado, de um diploma de graduacdo, reconhecido pelo Estado,
que lhes possibilita prosseguir em estudos de grau superior.

» FEducagdo através de contato direto. Mensalmente sdo organizados diversos cursos de
especializacdo. Em 2004, por exemplo, cursos de “formacdo politica da mulher”, de “ob-
tencdo de uma melhor qualidade genética”, de “animadores do SAAD”, de “formacao de
liderancas religiosas”.

Desta maneira, a Rddio San Gabriele, colabora amplamente com a Igreja, o governo do
pais e o Instituto dos Irmaos das Escolas Cristds. A educagdo radiodifundida foi inspirada pelo
método original de Educacdo Libertadora do educador brasileiro Paulo Freire, e a evangelizacio
se inspirou na teologia da libertacdo do sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez. O povo aimara
prima por sua solidariedade. A palavra AYNI, na lingua desse povo, significa “ajuda mutua”, e
o termo AYLLU significa “a¢do comunitdria”. Esta abertura ao outro e a uma solidariedade co-
munitdria, obviamente pressupde um consenso no seio da comunidade, sobre o valor e o respeito
pelo proximo. A cultura altruista desse povo contrasta enormemente com o individualismo da
globalizacao.
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2.2.3 Na Guatemala: Superacido do Racismo

"Parece negro” ou “parece indio", sdo insultos freqlientes ha América Latina;

e "parece branco” ¢é uma deferéncia fregqiiente.

A mescla de sangue negro ou indio"deprime a raga”;

a mescla com sangue branco “aprimora a espécie”.

A busca dirigida por uma democracia racial, na verdade, se reduz a uma pirdmide social:
O dpice é branco, ou, com certeza, se fornard branco:

E a base é sempre negra de cor.

Eduardo Galeano
(Tradugao livre)

O Irmdo Oscar Azmitia nos esclarece que a Guatemala € um pais constituido de quatro
povos distintos. ** Trés deles sdo indigenas, marcados por um impressionante racismo, origem
de uma discriminagdo permanente que ali se instalou desde ha séculos. H4 nisto coisas que nao
podem ser olvidadas, coisas que todo o mundo deve saber. Para complementar as prioridades que
irel enunciar no texto abaixo, quis antepor uma asserc¢ao de Eduardo Galeano sobre a questao do
racismo na Guatemala.

O racismo se expressa em termos de selvageria cega em paises como a Guatemala, onde
os indios sempre constituiram a maioria da populacio, ndo obstante 0s numerosos movimentos
para extermind-los.

Hoje, na Guatemala, o trabalho mais pessimamente remunerado é o dos indios maias, que
recebem o equivalente a sessenta e cinco cents de ddlar para colher 46 quilos (quatro arrobas) de
café ou algoddo, ou o corte de uma tonelada de cana de agicar. Aos indios € proibido plantar
milho, sem permissao; ndo podem viajar sem autorizacdo e dispensa do trabalho. O exército or-
ganiza um recrutamento maci¢o na época da semeadura e da colheita de cereais, destinados a
exportacdo. O uso de pesticidas nas plantacdes € cinqiienta vezes mais elevado que o limite mé-
ximo internacional. O leite materno das indias € o mais contaminado do mundo ocidental. Feli-
pe, o irmao mais novo de Rigoberta Menchii, ¢ Maria, sua melhor amiga, morreram jovens,
devido a pulverizacdo de pesticidas por avido. Felipe morreu trabalhando num cafezal. Maria,
trabalhando numa lavoura de algodao. Depois, com facdes e armas de fogo, o exército extermi-
nou toda a familia de Rigoberta, e todos os membros de sua comunidade. Somente Rigoberta
sobreviveu e pdde narrar-nos tudo isto. (Obs. Rigoberta Menchi, Prémio Nobel da Paz, 2006).

Com despreocupada impunidade, foi oficialmente reconhecido que, entre 1981 e 1983,
numa vasta campanha de exterminio, 440 aldeias indigenas desapareceram do mapa, e milhares
de homens e de mulheres foram assassinados, ou foram levados cativos e declarados desapareci-
dos. As técnicas de “saneamento das montanhas”, de “rogadura das terras”, custou a vida de nu-
merosas criangas indigenas. Os militares da Guatemala t€ém a convic¢c@o de que a rebelido se
transmite pelos genes.

Serd que uma raca inferior, condenada ao vicio e a preguica, incapaz de ordem e de pro-
gresso, mereceria algo melhor? - A violéncia institucional, o terrorismo do Estado cuidam disto
para nao deixar davida. Os conquistadores ja ndo usam escudos de ferro, mas vestem os unifor-
mes usados durante a guerra do Vietna. E ndo t€m a pele branca: sdo gente mestica, com vergo-

2 Populagdo (estimativa de 2005): 14.655.189 (crescimento: 2,6%) — Indios: 55%; mesticos: 44%. — O ndmero de
linguas arroladas para a Guatemala é 53 (cinqiienta e trés). Destas 51 (cinqiienta e uma) sio linguas vivas, e duas
sdo extintas.
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nhados de sua estirpe, ou indios cacgados pelo poder publico e for¢cados a cometer crimes, que 0s
incitam ao suicidio. Na Guatemala os indios ndo sdo respeitados; a Guatemala nio se respeita a
si mesma.

Essa raca, hoje tratada como inferior, descobriu a cifra zero mil anos antes dos matema-
ticos europeus! Eles ja conheciam a idade do universo com uma surpreendente exatidao, mil a-
nos antes dos astrdonomos da nossa era.

O Irmdo Oscar nos refere: Foi preciso que superasse o racismo que eu absorvera em mi-
nha infancia e em meus jovens anos. Para chegar a isto, foi-me preciso superar diversas atitudes,
como o paternalismo, para finalmente reconhecer a diversidade como uma riqueza, e estabelecer
auténticos relacionamentos inter-culturais. Neste ultimos doze anos, minha responsabilidade co-
mo diretor de uma ONG, da qual a maioria dos trabalhadores sdo indigenas, falando bem oito
linguas maias, me capacitou a ajuizar sobre a visdo coésmica do povo maia, € a emergéncia de
uma espiritualidade maia. Para chegar ao ponto de o desenvolvimento desejado coincidir com o
almejado desse grupo étnico, tive que aprender a integrar a visdo césmica desses indios nos pro-
cessos de desenvolvimento. Foi assim que a ONG se p0s a servico do povo maia.

Certas exigéncias do povo maia, tanto naquilo que se refere a educacio quanto ao desen-
volvimento, refletem um certo absolutismo, devido ao impacto da memoria de sua historia pas-
sada. Eles tém sido permanentemente discriminados, muitas vezes perseguidos, € em outros
momentos ignorados por todo o mundo.

2.2.4 A Recepcdo do Evangelho

Conheco a cultura milenar dos maias e tenho condi¢des de apreciar o enorme potencial
deste povo para responder as interpelacdes que hoje nos faz a globalizacdo, bem como o valor
de sua simplicidade em face da abundéncia, seu respeito a mae-terra, testemunhando a incontro-
lada destrui¢do ecoldgica, seu didlogo inter-geragdes quanto a violéncia, sua visao holistica em
face da fragmentacdo...Estes valores tém sido vivenciados por esse povo durante milhares de
anos, e eles estdo no cerne do novo paradigma que estd emergindo neste momento.

Progressivamente fui descobrindo como eles vivenciam os valores evangélicos e como 0s
enriquecem com sua visdo cOsmica. Seu sentido de profundidade, da esséncia das coisas, sua
simplicidade e hospitalidade me enriqueceram. Aprendi a procurar atingir o consenso como mé-
todo de tomada de melhores decisdes. Esta visdo exige muito mais tempo, mas d4 mais satisfa-
cdo e leva a solucdes mais acertadas. Aprendi a adotar experiéncias educativas e desenvolvimen-
tos pertinentes a cultura deles. Tenho colaborado no desenvolvimento de metodologias da edu-
cacdo multicultural bilingiie. O fato de ter que tomar em consideracdo a visdo césmica deles me
obrigou a alargar meus pontos de vista, e ser mais exigente quanto a reflexdo e as acdes concre-
tas. Finalmente, consegui abandonar vdrios de meus esquemas mentais, e superar outros, optando
por novas maneiras de ver o mundo e nele me situar.

2.2.5 A Contribuigdo dos Irmdos na Evangelizacdo

Eu tenho a convicgdo de que o cardter especifico da fé crista se situa na abertura da men-
te. O essencial da Igreja ndo se assenta no dogma, mas na capacidade de ter sensibilidade, simpa-
tia, ternura para todos os grupos €tnicos e culturas. Essa compreensao me incitou a trabalhar no
meio desses indios, e a atribuir mais importancia aos valores evangélicos — e ndo ao proselitismo.
Acredito que isto estd em perfeita consonancia com aquilo que Jesus fez no seu tempo: procla-
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mar o Reino, e ndo a si proprio. A educacgao oferecida pelos Irmaos, antes de mais nada, tenciona
ser uma educacdo cristd, e tem o dever de se abrir e de estar a servico das culturas, da paz, e
constituir um espaco inter-religioso e de didlogo intercultural.

Cheguei a entender que a inculturagdao do Evangelho € uma exigéncia ldgica para ser dis-
cipulo de Jesus. Nao pode haver uma libertagdo auténtica sem o reconhecimento e a valorizacio
da identidade cultural de cada pessoa e de cada povo. Toda a pompa institucional da Igreja, toda
a apresentacdo dela como uma cultura ocidental ndo € necessdria, € ndo tem conexao com a fé
propagada por Jesus, que ndo era romano nem conhecia Roma. Na enciclica Evangelii Nuntian-
di, o Papa Paulo VI disse que “a ruptura entre o evangelho e a cultura, sem didvida alguma, € um
drama da nossa época”.

A opcao pelo servigo aos pobres coincide concretamente com o fato que, em muitos pai-
ses do mundo, 0s mais pobres sdo exatamente os povos indigenas, por isso, cabe a nos, colocar-
mo-nos ao lado deles. A educacido lassalista deve favorecer a criagdo de espacos em que 0s po-
vos submetidos ao siléncio possam falar e ser ouvidos. Ela deve poOr-se a servico da escola pu-
blica e defendé-la, porque € ali que se encontra o maior nimero de pobres. Deve opor-se ao ra-
cismo porque este considera a outros como inferiores, com base na cor da pele. Deve defender “o
direito de ser diferente quando a igualdade descaracteriza, e o direito de ser igual quando a dife-
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renca interioriza”.

A educacdo lassalista deve ser um instrumento de libertagdo. Os povos indigenas foram
expulsos de suas terras, e eles tém o direito de recuperd-las. E preciso criar espagos onde eles
possam conscientizar-se da existéncia da cultura de siléncio a que estdo reduzidos, e recuperar o
direito a palavra, a dignidade prépria da pessoa humana, o direito de serem um povo. A educa-
cdo lassalista deve promover a cultura préopria a que eles tém direito, pois, para esses povos, a
escola, muitas vezes, tem sido um espaco de alienagdo cultural.

Os maias continuam sendo “mendigos de estrada” no tempo. O qué vem a ser um “men-
digo de estrada”? Do tempo! Esses indigenas ndo sabiam que o tempo valia “ouro”, “dinheiro”
no dizer de Henry Ford. O tempo, a base do espago, para eles, é sagrado. Sagrados sdo também
a terra, sua filha, e o ser humano, seu filho. Assim como a terra e como as pessoas, 0 tempo nao
pode ser comprado nem vendido. - A civilizacdo continua a fazer o que pode para protegé-los
contra este erro.

2.3. O Oriente Proximo: Os Cristaos entre os Muculmanos e os Judeus

O Oriente Proximo constitui uma regido muito complexa, que agrupa o Egito, o Libano, a
Jordania, Israel/Palestina, a Turquia, a Siria, a Cisjordania e a Jordania. Ninguém pode imagi-
nar uma regido mais marcada e influenciada pela histéria das religides. Nesta regido se encon-
tram as raizes histéricas do monoteismo, do judaismo e do cristianismo, e depois, também o
islamismo se implantou ali. Mesmo que j4 anteriormente a era crista os povos tiveram seus deu-
ses e seus cultos, a religido dos egipcios, sem divida, marcou todas as religides que se desen-
volveram depois nessa regido. Em todos esses paises, os cristdos se encontram numa posi¢ao de
minoria, dominados numericamente, ndo somente devido ao nimero de fi€is de outras confis-
soes, mas, com freqiiéncia também politica e culturalmente; por vezes, se véem obstaculizados
por regimes politicos e/ou militares.

2 Cf. Bonaventura Souza de Santos (O direito de ser diferentes quando a igualdade tolhe a originalidade e o direi-
to de ser iguais quando a diferenca é sinal d a originalidade).
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2.3.1. No Egito
A educagdo e a posi¢do minoritdria dos cristdos

No referente ao Egito, > por exemplo, a sociedade é mugulmana em 92%. Os cristios se
acham mergulhados no meio da massa. %A religido das pessoas € registrada na cédula de iden-
tidade. Por vezes, os cristdos padecem de um sentimento de inferioridade, e entdo manifestam a
tendéncia de rejeitar o islamismo considerado como invasor. Ao longo dos anos, os Irmaos Las-
salistas, ao se defrontarem com situagdes dificeis, deram provas de uma adaptacdo e criatividade
exemplares, chegando a estabelecer-se em contextos tdo variados, sem ao menos poderem dispor
do padrao “lassalista” ou do “Guia das Escolas” para abrir um caminho coerente com as circuns-
tancias. Acontece 0 mesmo com Irmaos de outros continentes. Sua experiéncia e sua sabedoria,
no que se refere a educacio dos alunos nao-cristaos, se manifestam como fonte de reflexdo e de
discernimento para todo o Instituto.

Como assevera o Irmao Jean-Claude Hérault: N6s acolhemos alunos e educadores cris-
taos de diferentes confissdes (ortodoxos, catdlicos e protestantes, pertencentes a ritos diferentes:
(copta, latino, grego, siriaco e maronita); muculmanos, por sua vez, também de ritos variados
(sunita, xiita e druzo); judeus, em certos lugares. O vinculo comum para toda essa sociedade € a
lingua drabe. A cultura drabe, por vezes, atribui importincia ao sentimento, ao elemento afetivo
em detrimento do racional e da 16gica. Por exemplo, as igrejas dos povoados estdo providas de
alto-falantes, para que toda a populacao possa ouvir e acompanhar os oficios religiosos. As pes-
soas gostam disto, dizem aqueles que estdo a frente das igrejas.

Mas, o mosaico de ritos cristdos e as divisOes entre cristdos, cada um se fechando em seu
proprio rito para se proteger, constitui uma dificuldade toda particular. Existe um certo clima de
fanatismo, mais ou menos expresso, € uma competitividade entre as igrejas. N6s verificamos um
afeicoamento muito forte as tradi¢cdes e aos chefes espirituais. H4 uma desconfianca sobre quan-
to possa significar uma mudanga, sempre vista como um ultraje aos valores reconhecidos.

Os jovens, pelo contrdrio, véem-se confrangidos entre vdrias culturas. A televisdo e o
computador os levam a fantasiar uma outra cultura, diferente da sua, e facilmente adotam a cul-
tura ocidental, fato que estd causando conflitos com os adultos, menos sensiveis a essa cultura.

O Irmdo Guy Mouézy assim nos relata: A multiplicidade das igrejas (ortodoxa, catdlica,
anglicana, evangélica, exército da salvacdo) e a mesquita maometana ndo facilitam as coisas para
a nossa pequena Bayadeya, cidade de cerca de 25.000 habitantes, onde se entrincheiram uma
maneira de pensar bastante fechada e uma mentalidade “provinciana”. Os mugulmanos, contrari-
amente ao restante do Egito, aqui sdo minoria.

¥ Os egipcios sdo um povo bastante homogéneo, de origem camitica. Influéncias mediterrdneas e drabes se fazem
sentir no norte, ¢ hd uma certa miscigenacao no sul, com os nibios do Suddo Setentrional. As minorias étnicas
incluem um pequeno nimero de drabes ndmades nos desertos do leste e do oeste, e no Sinai, bem como cerca de
50.000 a 100.000 ntbios agrupados ao longo do rio Nilo, no sul do Alto Egito.

A religido, tradicionalmente, tem sido uma forga social onipresente no Egito. Desde hd mais de mil anos, o pais
tem sido mugulmano. Apesar de tudo, continua a existir uma minoria indigena cristd, os coptas, que chegou a
contar até 8,5% da populagdo total. Os outros cristdos que vivem no pais contam com cerca de 750.000 mem-
bros de diversos ritos, catélicos latinos e orientais, igrejas ortodoxas gregas e arménias, e denominagdes protes-
tantes. Muitos desses cristdos emigraram ap6ds a guerra de 1956. Os judeus morando no Egito somavam cerca de
mil em 1990. Esses judeus eram um resto de uma comunidade de 80.000 pessoas que viviam no pais antes de
1948. A Constitui¢do egipcia de 1971 garante a liberdade de religido.
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Nestas circunstancias, por um lado, observamos entre os cristaos, um anseio de reconhe-
cimento ou legitimacgdo, que se expressa pela tendéncia de se retrairem para dentro de si mes-
mos, devido a um sentimento de inferioridade. A responsabilidade de fazer reconhecer sua pecu-
liaridade e suas tradi¢des, parece que se estd tornando um imperativo para a sobrevivéncia. So-
ma-se a isto uma crescente emigracao de cristdos, devida as dificuldades econdmicas ou politi-
cas. Mas, por outro lado, o fato de se verem assim expostos na presenca majoritaria na socieda-
de, marca os cristdos em sua sensibilidade religiosa. A cultura cristd d4 muita importancia ao
estudo da lingua copta, e isto tem duas repercussdes na liturgia copta. Mas, € preciso que se diga,
que essa lingua ja ndo € falada hoje em dia, e que o povo ja ndo a entende absolutamente. Em
nossos dias, a lingua copta € uma manifestacdo reveladora do “sagrado”, e parece necessdria para
salvaguardar a identidade do “egipcio cristao”. A cultura mugulmana influencia muito intensa-
mente os cristdos em seu comportamento cotidiano em termos de costumes e tradi¢oes. E a pres-
sd0 nas escolas governamentais para a utilizacdo de textos do alcor@o para o ensino da lingua
arabe, faz com que os cristaos ndo se interessem por sua propria lingua.

A acdo educativa e os mugulmanos

A presenga dos Irmaos € percebida de maneiras variadas, dependendo das sensibilidades
religiosas. Certos mugulmanos manifestam estima e simpatia pela nossa acao educativa. Por sua
vez, certos cristdos rejeitam a agdo evangelizadora emanada de uma congregacdo religiosa cato-
lica. Nos ambientes de grande pobreza, é muito dificil suscitar o compromisso, o servigo, e so-
bretudo o engajamento gratuito. Os leigos lassalistas levam adiante a missdo dos Irmaos. J4,
quantos mug¢ulmanos trabalham com o mesmo espirito que os cristdos no campo da educacio! O
senso da grandeza e do absoluto de Deus (préprio do isld) € um enriquecimento. O contato com
mugulmanos é um chamamento para os cristdos; pode muito bem estimuld-los a uma descoberta
mais pessoal de Jesus Cristo.

E a qualidade da insercdo que faz a diferenca. Assim, por exemplo, os “Cursos para a
Vida” na escola, a “Escola Paralela”, 27 esta, com criangas que nado freqiientam a escola publi-
ca, e que hoje compreende em torno de 300 alunos, dos quais 200 meninas, os Movimentos In-
fantis (M.I.LD.A.D.E) e os Movimentos Juvenis (J.O.C.) oferecem possibilidades para os jovens
cristaos e os jovens mugulmanos se encontrarem e desenvolverem suas potencialidades. Eles ali
vao progredindo juntos, deixando para trds as “fraudes, os plagios, a cola” e a “decoreba”, e ob-
tém bons resultados. As criancas e os jovens aprendem melhor quando se sentem valorizados
como pessoas. Eles ali sdo ajudados a dar os passos que é preciso dar para a abertura, a toleran-
cia e a unidade, para a partilha da fé e dos ritos, favorecendo um conhecimento aprofundado das
tradicdes e culturas religiosas, e para o desenvolvimento da vida social. Dessa maneira nossa
acdo educativa e evangelizadora € enriquecida, mas, a0 mesmo tempo tem que defrontar-se com
dificuldades inerentes ao mosaico humano, tais como uma intransigéncia paralisante, ignorancia
de outros, formagdo de um gueto com suas regras e seus codigos imutdveis, ou a caréncia de um
espirito critico construtivo.

Um Didlogo e uma Colaboragdo mais francos e diretos

O Irmao Jean-Claude Hérault prossegue: A educagdo lassalista, ministrada em nossos
estabelecimentos, deveria abrir-se mais no sentido de favorecer um conhecimento aprofundado
das tradi¢cOes religiosas e culturais dos entornos em que estao inseridas. Deveria explicitar mais
seus objetivos. Nessa perspectiva, enunciamos algumas prioridades:

7 Cf. uma apresentacio pelo Irmio Guy Mouézy, no Boletim do Instituto, N° 148 (2003), p. 20-24.
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= A escola tem a possibilidade de posicionar-se com relacdo a uma sociedade fechada, por
vezes fandtica, criando um espaco de liberdade onde os cristdos (catdlicos e ortodoxos),
muculmanos e judeus possam vivenciar a convivéncia harmoniosa e aprofundar suas res-
pectivas riquezas.

= Estimular os cristdos no sentido de assumirem responsabilidades na sociedade, colabo-
rando solidariamente com as outras comunidades, mantendo-se, todavia, fi€is a sua pro-
pria cultura e tradi¢des, acerca de valores como a interioridade, o dom de si, o trabalho
gratuito, a justica, o respeito aos direitos de todas as pessoas, a atencao aos mais peque-
nos, aos pobres, aos casos dificeis. A minoria pode perceber-se como fermento na massa!

* POr em pratica um entendimento efetivo com os cristdos ortodoxos (majoritdrios na Igre-
ja), e estimular um melhor conhecimento do isla, da tradicao judaica e de seus ritos.

* Animar uma inculturagdo dos cristdos no contexto arabe (lingua e cultura), para chegar a
vivenciar uma abertura maior, descobrir o patrimonio cultural cristdo em lingua arabe,
conquistar um lugar no cenério publico.

= Criar conviccdes solidas nos educadores, de onde a importancia de um Centro de Forma-
cdo Lassalista para educadores, cristdos e mugulmanos.

2.3.2 Na Turquia: uma efervescéncia de culturas **

De acordo com o Irmdo Ange Michel, as realidades multiculturais e multirreligiosas, na
Turquia, colocam os Irmaos e seus sucessores e colaboradores em situacdes e tarefas delicadas.
A sociedade turca é muito complexa. N@o causa surpresa que certos problemas se reflitam nas
escolas. Para nossos estabelecimentos, pelo fato de serem bilingiies (turco e francés) surgem pro-
blemas: Conhecimento insuficiente da lingua francesa por parte dos alunos, dos professores, dos
responsaveis. Conseqiientemente, dificuldade para formar equipes de professores culturalmente
uniformes. Acontece que certos diretores adjuntos, ndo sabendo francés, tém que aplicar-se o
méaximo para obter informacdes por vias reticentes. Alguns deles até mesmo ndo hesitam em
aceitar presentes para favorecer a alunos quanto aos resultados escolares.

Economicamente e socialmente a maioria dos alunos pertencem a classe média. A dis-
criminagdo seletiva, na escola se expressa por uma tendéncia de os mais velhos quererem domi-
nar os mais jovens.

Pedagogicamente existe um conflito entre duas culturas de aprendizagem. A tradi¢do
turca favorece a memorizacdo, ao passo que a pedagogia francesa apela a explicacdo e a compre-
ensdo. Assim, os alunos tém que adaptar-se a exigéncias divergentes.

As circunstincias exteriores tampouco sdo indiferentes. Campanhas publicitdrias de im-
prensa, orquestradas por algumas tendéncias, de tempo em tempo denigram os missiondrios que
sejam religiosos latinos. E também verdade que as Testemunhas de Jeova, entre outros, muito

% De acordo com uma estimativa de 2005, a Turquia tem uma populacio de 69.660.559 habitantes, e uma taxa de
crescimento de 1,09%. A maioria da populagdo turca (cerca de 80%) ¢ etnicamente turca e fala a lingua turca,
unico idioma oficial do pafs. A minoria mais significativa do pais é a dos curdos, que constitui até 29% do total
de habitantes, (incluindo neles grupos como os zazas), e que ocupam principalmente o leste no Curdistdao e em
algumas das principais cidades turcas. Outras minorias menos numerosas incluem os levantinos, sirios, drabes,
lazes, gregos e arménios. Nominalmente, em torno de 98% da popula¢do ¢ mugulmana. A maioria pertence ao
ramo sunita do isla, mas um ndmero significativo sdo muculmanos alevis, um ramo aparentado com os xiitas.
Encontram-se também minorias exiguas de ortodoxos gregos e arménios (gregorianos), judeus, cat6licos roma-
nos, e cristdos protestantes. A Turquia é o Unico pais muculmano que incluiu a laicidade na sua constitui¢do e a
estd pondo em pratica. Todos tém liberdade de religido e de crenca. Ninguém pode ser forgado a participar de ce-
rimonias ou de ritos religiosos, e ninguém pode incorrer em censura por razdes de suas crengas.
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ativos, sdo regularmente reprimidos. A Constituicdo reconhece o proselitismo religioso, mas a
sociedade o tolera unicamente para os muculmanos sunitas. A laicidade, assim como € procla-
mada oficialmente, conhece repercussdes muito restritivas. A histéria de um aparelho para fabri-
car hostias, que ficou bloqueado durante muito tempo na alfandega e provavelmente enviado de
volta ao expedidor, assustou muito a comunidade latina de Estambul. Mas, em compensagao, os
recém-chegados se emocionam ao sentir a diligéncia para prestar-lhes ajuda na escola, ou para
livra-los de situagdes de dificuldade quando, na cidade, parecem confusos ou vexados.

A identidade cristd e lassalista na auséncia dos Irmdos

Sobre um total de 683 alunos, na Escola Sdo José, por exemplo, somente onze sao cris-
tdos, mas nenhum catdlico. Falar do Evangelho esta fora de cogitacdo. Mas € possivel dar o tes-
temunho religioso! Com uma presenca cristd tao minoritdria, serd que a escola pode ser reconhe-
cida como de orientacdo crista?

A escolha dos professores ¢ muito importante. Ndo se pede que sejam oriundos da rede
lassalista, mas que aceitem o projeto lassalista, € cooperem nele tanto quanto estiver a seu alcan-
ce. Desde hd alguns anos, a proposta lassalista estd sendo apresentada e explicada as equipes de
professores, aos alunos e aos pais dos alunos. Por meio de multiplos cursos e etapas de formacao
pedagdgica, nossos diretores leigos € a maioria dos educadores, turcos sO turcéfonos ou bilin-
giies, turco e francés, ja adentraram e conhecem bem a dindmica de um relacionamento apropri-
ado com os alunos; assim, a caracteristica propria do estabelecimento esta sendo reconhecida.

A inspiracdo cristd é manifestada por meio de atividades apropriadas. Gradativamente,
acoes especificas t€ém contribuido para que a escola ndo seja percebida como um estabelecimento
“leigo”: ajudar os alunos a assumirem mais responsavelmente os estudos, e orientd-los para a-
cOes sociais concretas de mutua ajuda; a construcao de uma escola primdria, em 1999 destruida
em conseqiiéncia de um terremoto; a acolhida de meninos de rua em encontros esportivos men-
sais; a iniciacdo de meninas do leste do pais no uso do computador, acolhidas em Estambul;
cada sala de aula se responsabilizando pelo pagamento das mensalidades de dois alunos pobres
de uma escola no bairro...

Uma bem provida biblioteca escolar e centro de documentacio, estimula a curiosidade
para estar bem informado. Esforcos sistematicos para melhorar a disciplina, punir com justi¢a os
abusos, introduzir o respeito mutuo entre os professores e os alunos estdo criando um clima me-
lhor. Também o ensino da aten¢@o e da consideracdo que devem ser prestados aos pobres t€m
levado os alunos concluintes, por ocasido de receberem seus diplomas e se despedirem da esco-
la, a substituir um tradicional baile de gala num dos hotéis mais caros por um encontro mais mo-
desto, de custo menor, para permitir a todas as familias participarem da despedida festiva da
escola.

Para a drea religiosa, selecionamos um professor mugulmano sunita para ministrar cursos
de cultura religiosa. Os alunos cristdos, muitas vezes optam por seguir esses cursos. Eles sempre
obtém notas excelentes, facilitando assim a promog¢do de uma classe para a seguinte. Os alunos,
entre si, ndo falam de religido, pelo que eu sei. Os israelitas somam pelo menos uma vintena.
Nao estamos a par de nenhuma dissensd@o por motivos religiosos entre os alunos, malgrado a
massa de mugulmanos, por sua vez, ser multirreligiosa.

Hoje, ndo ha mais nenhum Irmao em qualquer um dos nossos trés estabelecimentos de
ensino na Turquia. A tradi¢do lassalista € conhecida por aquilo que dela pode referir o diretor,
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pelas visitas dos superiores a que se da certa importancia nas assembléias escolares, pela historia
dos colégios, ja parcialmente escrita. O Evangelho nunca € citado, mas os pais e os alunos sabem
muito bem que os fundadores e os proprietdrios dos colégios sdo religiosos catdlicos.

Os antigos alunos, e pais de alunos, muitas vezes fazem referéncias as suas lembrancgas
sobre o ensino e a pedagogia dos Irmdos: dizem que eram exigentes quanto a disciplina, o traba-
lho e o bom espirito; realizavam freqiientes testes dos conhecimentos, estavam atentos a cada um
dos alunos, e sabiam dar gratuitamente algo do seu tempo para ajuda-los nas dificuldades. Co-
nheciam muito bem a cada um dos seus alunos.

E hoje, mesmo que as modalidades sejam outras, os diretores e o conjunto das equipes
docentes, se esforcam realmente e levam exitosamente a bom termo os mesmos objetivos, num
mundo que evoluiu sensivelmente. O qué é que atrai o ptiblico? As motivacdes sdo a disciplina,
a seriedade nos estudos, a abertura a atividades culturais, sociais, artisticas, esportivas. Sem du-
vida alguma, a pedagogia de grupo tem um impacto muito forte. Um ideal de vida fraterna, de
justica, de abertura aos outros, bem como o €xito no acesso a universidades de prestigio, atraem
a muitos pais. Os diretores e os inspetores dedicam um longo tempo a administracdo e aos en-
contros dos pais dos alunos, tanto em grupos como individualmente.

2.3.3 A Universidade de Belém: um Lugar Simbdlico

A Universidade de Belém, com certeza, € outro referencial de valor referente a inser¢cao
dos Irmdos em ambientes multirreligiosos e multiculturais. * O Irméo Peter lorlano relata como
os Irmaos e seus colaboradores de variadas confissdes estdo criando uma cultura lassalista numa
ambiéncia académica francamente inter-cultural e inter-religiosa.

A dimensdo multicultural e multirreligiosa da Universidade

A Universidade de Belém, na Terra Santa, € a tnica institui¢ao catélica de ensino superi-
or. Ela é estimada como uma das melhores universidades da Palestina. *° Originariamente ela foi
criada para servir a comunidade cristd na Terra Santa. A Universidade foi idealizada conforme o
padrdo americano (ocidental) de ensino superior, implantada numa cultura drabe (oriental) e nu-
ma populacdo particularmente diversificada, tipica da sociedade palestinense. Progressivamente,
o numero de cristdos ali foi decrescendo, sobretudo devido a emigragdo de cristaos, fatigados da
situacdo politica e sOcio-econdmica, e bastante rapidamente os mugulmanos vieram instalar-se
ali. A ocupacio pelos israelenses constitui uma dimensdo importante da situacio socio-politica e
da complexidade cultural e religiosa. A evolucdo histérica da fé dos judeus, cristdos e muculma-
nos se orientou para uma ideologia cuja agenda politica influencia a prética de cada tradi¢do e,
algumas vezes, faz surgir minorias extremistas, uma fonte de tensdes e violéncias.

% Para uma nota histdrica e os efetivos de estudantes, cf. L’enseignement supérieur dans notre Institut, Boletim do
Instituto, N° 236 (1992), pag. 65.

De acordo com uma sondagem feita pelo Bureau de Estatisticas da Autoridade Palestina (31.12.2003), o nimero
de palestinos no mundo chega ser de 8, 7 milhdes, dos quais 3,7 milhdes no lado ocidental, na Faixa de Gaza. O
nimero total se elevaria a 9,7 milhdes se forem incluidos os cidaddos israelenses de origem darabe. A sondagem
descobriu que 4,6 milhdes de palestinos e de drabes israelenses residiam nos Territérios Ocupados e em Israel no
final do ano de 2002, contra 5,1 milhdes de judeus. As projecdes demogréficas israclenses e palestinas constan-
temente fazem prever que os judeus serdo minoria na Margem Ocidental, em Gaza e em Israel, daqui a um pouco
mais de dez anos. A sondagem prevé que até o ano de 2020, os judeus serdo em nimero de 6,4 milhdes (ou seja
44.,4%) contra 8,2 milhdes de palestinos.
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Atualmente o corpo discente é composto de dois tercos de mugulmanos e um terco de
cristdos. A maioria dos estudantes cristdos sdo ortodoxos (gregos ou sirios). Os outros sao catoli-
cos romanos, ou gregos. Ha também um pequeno nimero de arménios e alguns cristaos protes-
tantes. Dois ter¢os dos estudantes sdo mulheres. Os estudantes sao oriundos de diferentes locali-
dades: campos de refugiados, kibutzes (comunidades rurais): a populagcdo, na maioria, muculma-
na. Outros provém da municipalidade de Belém, que € 50% crista. Os estudantes vindos de Jeru-
salém compreendem uma populacdo mista de israelitas, drabes, judeus, mugulmanos e cristaos.

O corpo docente e a administracdo da Universidade, por sua vez, compreende dois tercos
de cristdos, e apenas um terco de muculmanos. A maioria dos professores sdo palestinos. Uma
minoria de professores e dos membros da administracdo de mais idade sdao expatriados. O maior
numero de Irmaos das Escolas Cristds que ali atuam, procedem dos Estados Unidos, da Inglater-
ra e da Irlanda. Um terco dos professores e do pessoal da administracdo foram formados em al-
guma instituicao lassalista. Dentre eles, contam-se 42 que obtiveram seus diplomas na propria
Universidade de Belém. Onze Irmaos e varios outros membros freqiientaram escolas secunddarias
dos Irmaos. Isto tem sua importancia e sua valia, porque pessoas que freqlientaram institui¢oes
de ensino dos Irmdos, obviamente devem estar mais a par da cultura lassalista, por experiéncia
pessoal.

Intervengoes frutuosas numa comunidade multirreligiosa

Parece que a Universidade de Belém goza de muito boa reputacdo na Palestina, bem co-
mo em outros setores das comunidades drabes e internacionais. Sao bem apreciadas, a sensibili-
dade e a tolerancia religiosa, a compreensdo mutua; e, devido a isto, percebem-se nela menos
desconfianca e preconceitos que na sociedade circundante. Circunstancias especiais e as estraté-
gicas opcoes da universidade, certamente sdo fatores que contribuem na criacdo de um clima de
tolerancia. Exemplos seriam: A propria existéncia da universidade como instituicdo académica
mista, aberta a representantes de todas as religides (muitos estudantes tiveram um ensino secun-
dario ndo-misto); a integracdo de certos cursos estratégicos (como, por exemplo, o estudo das
culturas religiosas; o engajamento nas comunidades, e o tema das ci€ncias politicas); a organi-
zacdo administrativa; a atencao prestada a drea académica adjacente, e ao ambiente geral.

Ha aqueles que julgam que a administracdo da Universidade se mantém discreta demais
quanto a afirmac¢do de sua identidade catdlica e lassalista. Outros temem que os muculmanos se
sentiriam ofendidos caso a instituicdo acentuasse muito sua identidade cristd. Alguns aspectos
muito materiais, como a capela, estdtuas de Jesus e de Maria, erigidas ca e 14 pelo campus, ou a
presenca de freiras, Irmaos e sacerdotes trajando seus hébitos religiosos, ndo deixam nenhuma
duavida quanto a identidade da Universidade. A vozes veladas comenta-se que muitos pais mu-
culmanos enviam suas filhas a Universidade, exatamente por causa da qualidade da educacdo e
da garantia de seguranca nos estabelecimentos de ensino cristdo.

A tradicdo lassalista é divulgada pela televisdo e a midia escrita. O pessoal administrativo
e os professores, especialmente os cristaos, e também os mugulmanos, que anteriormente fizeram
seus estudos em estabelecimentos dos Irmdos sdo mais abertos a cultura lassalista. No que se
refere a minha pessoa, neste ano académico, a administracdo me incumbiu, em periodo de tempo
parcial, da funcdo de coordenador dos Valores Institucionais. Esta funcdo estd em pleno desen-
volvimento, e concerne a integracdo da perspectiva lassalista na pastoral do campus, na forma-
cdo dos professores e na gestdo da comunidade estudantil.
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A delicada situagdo da Missdao Educativa Lassalista

A luz das circunstincias, a Missio Educativa pode expressar-se de forma direta ou indi-
reta, mas sempre de maneira discreta, prudente e respeitosa. Pode ser estimulada por uma comu-
nicacdo atenta e um didlogo permanente entre as diferentes tradi¢des, didlogo sustentado pela
sensibilidade lassalista. Ele € reconhecivel pelo fato de que o estudante estd no coragdo de nos-
sas preocupacgdes, que a institui¢do seja bem organizada e administrada, e que a colaboragdo re-
sulta no desvendar de programas melhores e criativos. Ela também se manifesta por obras de arte
lassalista expostas no campus; nos nomes dos prédios e das salas de aula, de acordo com a ter-
minologia propria do Instituto; através do estilo de gestdo atento a integracao da heranca lassa-
lista e seus valores proprios; pelas estruturas organizacionais, (por exemplo, a celebracao dos
dias de festa proprios do Instituto, a organiza¢do de uma reflexdo cada semana, ou mesmo cada
dia...). A expressdo explicita se faz através da explicacdo do porqué da cultura lassalista da uni-
versidade, ou pela organizagdo de programas de formacdo permanente para os professores, o
pessoal administrativo, os estudantes, antigos académicos, e administradores. E importante que
as pessoas se tornem conscientes que esses valores ndo sdo exclusivamente valores cristdos ou
lassalistas, mas que eles se encontram identicamente em outras tradi¢cdes (por exemplo, a bene-
ficéncia compassiva € vivenciada pelos cristdos, os judeus, os mugulmanos, os budistas...).

2.4 A Missio Educativa Lassalista numa Asia Multicultural e Multirreligiosa
2.4.1 Na India *'

Como o Irmao Gerald ressalta, a Missao Educativa Lassalista, na fndia, é multicultural,
multilingual, multirreligiosa, e Multicasta. A missdo educativa cristd ali € muito questionada. Por
quais mediacdes optamos nds para legitimar a fundagdo de estabelecimentos, e tornar dignas de
crédito as iniciativas de colaboragdo direta com uma populacdo tdo diversificada? O Irmao Jo-
seph Fernando menciona:

*A India é um pais de muitas religides e de muitas etnias. *2 O hinduismo, com a porcentagem
mais elevada de praticantes, por sua prépria natureza tem favorecido reflexdes teoldgicas e
ritos para seus fiéis. Conseqiientemente, todas as grandes religides do mundo encontraram o
caminho para essa terra de espiritualidade (islamismo, budismo, cristianismo). Além das gran-
des religides, existe um grande nimero de movimentos semi-espirituais que procuram estabe-
lecer-se como “religiosamente neutras”, mesclando conceitos religiosos das maiores religides,
de que se apropriaram”.

' A 0 hora de 1° de margo de 2001, a populacio total da India se elevava a 1.027.015.247 pessoas. Assim, a India
se converteu, nessa data, no segundo pais, junto com a China, a transpor o umbral de um bilhdo de habitantes. A
populacdo do pais cresceu na propor¢ao de 21,34% entre os anos de 1991 a 2001. As taxas de reparti¢do por sexo
(isto €, o niimero de mulheres por mil homens) na populagdo passou de 927 em 1991, a 933 no Censo de 2001. O
indice de alfabetizacdo é 65,38%. As “previsdes sobre a populacdo mundial” das Nagdes Unidas, publicadas em
24 de fevereiro de 2005, em Nova Iorque, estimam que haverd 1.395 milhdes de habitantes na India em 2025, e
1.593 milhdes em 2050. A China terd uma populacdo de 1.441 milhdes em 2025, e 1.392 milhdes em 20050.
Cerca de 80% dos indianos s@o hinduistas. O hinduismo € uma das religides antigos no mundo; acredita-se que
ele se tenha desenvolvido desde hd uns 5.000 anos. Aproximadamente 500 anos antes de Cristo, duas outras reli-
gides se desenvolveram na India, nominalmente o budismo e o jainismo. Atualmente, talvez 0,5% dos indianos
sejam jainistas, e aproximadamente 0,7% budistas. Os indianos que aceitaram a filosofia budista, a difundiram
ndo apenas no sub-continente indiano, mas também nos reinos ao leste e ao sul da India. Aproximadamente 2%
dos indianos sdo siques. A religido ndo-indiana mais difundida € o islamismo. Os muculmanos constituem cerca
de 12% da populagdo indiana. Algo mais de 2% da populacdo sdo cristdos. Ha também zoroastristas que, mal-
grado constituirem apenas cerca de 0,01% da populacdo, sdo conhecidos em todo o pais. Hd também alguns mi-
Ihares de judeus no pais. O judaismo e o cristianismo, talvez tivessem chegado a India antes da Europa.
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O Irmao Arockiadoss nos da esclarecimentos sobre o contexto religioso da India:

"A religido (dharma) sempre tem sido uma energia vital na vida do povo indiano. A maioria de
nés, mal e mal poderiamos sobreviver sem ela. Por isso, ndo surpreende mencionar que um ele-
vado ndmero de santos e de sdbios, bem como de “corporalizagdes”, sempre tenham dominado
todos os ambientes de nossa existéncia como nagdo. Esses homens ndo apenas orientaram a
vida religiosa, social e politica de seus dias, mas exerceram uma influéncia duradoura sobre
as geragdes seguintes, por suas vidas e seus trabalhos, que nos sdo disponiveis através de li-
vros religiosos, literatura profana, mitos e lendas.

Da maneira mais singela, determinados objetos naturais sdo selecionados como coisas medi-
ante as quais os poderes divinos podem atuar sobre as vidas humanas. Muitas vezes, esses ob-
jetos sdo rochas, drvores, mananciais de dgua, que o povo acredita terem poderes ou signifi-
cados religiosos especiais. Muitas vezes, isolam as dreas em torno desses objetos, como sendo
santudrios ou lugares sagrados. Por vezes, chegam a erigir construgdes, perto desses objetos,
para servirem de tfemplos, mesquitas ou igrejas.

Pessoas de distingdo especial sdo designadas ministros de Deus. Elas podem ser os guardi-
Oes dessas coisas sagradas, ou os lideres das oragdes da comunidade e dos atos de sacrificio.
Muitas vezes, gozam de uma posigdo privilegiada dentro da comunidade, como sacerdotes ou
guardides dos templos.

Em determinadas circunstancias, todavia, acontece que individuos sejam associados a Deus
quase contra a vontade deles. As pessoas julgam que tais individuos sdo obrigadas a falar em
nome de Deus como profetas ou videntes. Sdo descritos como possuidos e inspirados pelo es-
pirito de Deus. O povo também reconhece a presenga de Deus através dos grandes aconteci-
mentos da natureza. Acredita que as graves catdstrofes naturais: inundagées, estiagens,
terremotos, e um sem-nimero de fendmenos deste tipo, sdo causados por Deus. Pode tratar-
se de castigos, ou de demonstragdes de cleméncia.

Existe muito erro e incoeréncia nestes relacionamentos com o Deus vivo, mas, de uma maneira
ou de outra, todos expressam a relagdo fundamental existente entre as criaturas e o Criador.
Mais ainda, eles expressam a relagdo de amor e de dependéncia entre Deus e os seres huma-
nos, chamados a serem seus filhos. Brota dai essa espécie de "familiaridade natural”, que os
indianos reconhecem na fé cristd, quando ouvem dizer "Deus € o vivo, o Ser Eterno na presen-
¢a do qual toda criatura tem a vida, o movimento e o ser” (At 17, 29). Ele mesmo se revelou de
um grande nimero de maneiras, e os seres humanos, em particular, sempre sentiram sua pre-
senga e |he responderam por meio da adoragdo. Esse relacionamento vivo entre Deus e o ho-
mem ¢ a base de todas as religides. E por isso que hés respeitamos e honramos as religides
praticadas por toda a humanidade, na sua grande variedade, como sendo atividades pelas quais
os povos respondem a presenga de Deus no meio deles

O efeito da globalizagcdo
Os tempos mudaram. As forgas que engendram a historia e o destino dos povos modificaram
consideravelmente as situagdes, os contextos e a filosofia das pessoas. Os mentes conserva-
doras fizeram surgir a intolerdncia e a estreiteza de vistas; a instabilidade politica os obri-
gou a se refugiarem no pelourinho de um credo e de emogdes, enquanto a inseguranga social os
forgou a procurar seguranga nas novas formas de comunitarismo que se manifesta claramente
em todas as grandes e nas pequenas religides e comunidades religiosas do mundo. A forga vital
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¢ ainda vital, mas vital com suas forgas demoniacas de divisdo, de édio e de terrorismo, o que
aumenta a miséria e a anglstia de milhdes de pessoas, em nome da religido ou da religiosidade.

O conceito de "pluralismo religioso” é o novo s/ogan da situagdo do mundo no final do século
XX. Ele nos lembra ndo somente a pluralidade das crengas, costumes e tradigdes religiosas,
mas expressa com exatiddo a situagdo dos homens do mundo atual. O termo “secular”, e as i-
déias associadas com ele, é, muitas vezes, confundido com anti-crenga, anti-religioso, anti-
tradicdo. No plano dos valores no contexto politico-social da India moderna, “secular” signifi-
ca uma atitude de indiferenga ou de neutralidade ou ndo-interferéncia em qualquer assunto
concernente a religido.

No nosso contexto, ali onde todas as grandes religides do mundo sdo seriamente praticadas,
ao mesmo tempo que a presencga efetiva de religides menores e de prdticas tradicionais, o ide-
al do secularismo de bom grado foi considerado aceitdvel pela populaga. Ela o encontrou na
expressdo moderna de seu muito velho querido ideal de tolerdncia, aceitagdo mdtua, e ndo-
interferéncia na lei do dharma. A pluralidade de Pantha (meios), de marga (caminhos), de
mala (pontos de vista), de sampradaya (seitas), na India, desde tempos imemoriais, sempre
foi aceita em fodas as atividades humanas, inclusive religiosas. Unicamente temos que revi-
ver o espirito de todos esses principios. A maioria das religides nos enriquecem nos seguintes
elementos:

As crengas da comunidade a respeito de Deus;

As crengas da comunidade a respeito do relacionamento com o mundo;

As modalidades como as pessoas da comunidade prestam culto a Deus e oram;

As normas a que a comunidade obedece em razdo de suas crengas em Deus;

Os lugares e as pessoas que a comunidade acredita serem sagrados, e de maneira es-
pecial pertencem a Deus.

G AW

A insercdo dos Irmaos

O Irmao Joseph Fernando relata:

A missdo dos Irmdos, na India, se desenvolve nesse complexo cendrio multirreligioso. A clien-
tela da nossa missdo inclui pessoas de mentalidades religiosas que vdo de ateus/humanistas a
ortodoxos/fandticos. As opinides religiosas predominantes fora do campo escolar t&€m um im-
pacto considerdvel sobre a missdo nas salas de aula. O quadro organizado e estruturado dos
cristdos se confronta com as aspiragdes espirituais flexiveis e altamente independentes dos
hindus (que constituem a maioria da nossa clientela) e com o rigor religioso dos mugulmanos
fundamentalistas.

De acordo com o Irmdo Gerald, a missdo dos Irmaos enfrenta a resisténcia de certas organi-
zacoes religiosas fanaticas que constantemente os espiam com o objetivo de acusd-los de prose-
litismo. Nao tém a liberdade de organizar eucaristias e de orar na sua maneira tradicional. Além
disto, o governo impde restricdes que ndo deixam duvidas acerca de inten¢Oes subentendidas.
Eis por que em todos os seus relatdrios, nos programas de formacdo propostos, na maneira de
organizar os exames, os Irmdos sido extremamente vigilantes para ndo ofender as sensibilidades
sociais (o sistema de castas, por exemplo), culturais e religiosas. Quando organizam programas
para toda a Delegacdo, devem levar em conta que se estdo dirigindo a trés grupos culturais e lin-
giifsticos diferentes. E, sobretudo, cuidam que em suas instituicdes ndo existam denominagdes
ou interacdes referentes as diferencas de castas, de religido ou de lingua. As pessoas sabem
muito bem que para os lassalistas, todas as pessoas t€ém igual valor. Nesta perspectiva, insistem
também sobre a importancia de permanecer proximo dos pobres.
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Os Irmaos sentem-se enriquecidos por essa situagdo. Compreenderam que era preciso
criar novos métodos de educacdo, integrando a grande diversidade, para serem fiéis a missao
lassalista. Aprenderam a trabalhar sem preconceitos e de maneira desinteressada, a servi¢o de
todos. Estdo conscientes de que sua atividade principal é constituida por multiplos fatores apa-
rentemente simples, mas muito eficazes e essenciais quanto a sua auténtica identidade lassalista.

Os Irmaos Antony Arulsamy e Joseph Fernando insistem sobre a importancia do didlo-
go entre as diferentes religides, entre o hinduismo e o islamismo em particular. Para estimular a
verdadeira compreensao entre os partidarios das diferentes religides, as iniciativas devem incluir
Sessdes de Oracdo multirreligiosa, a participacdo em celebracdes de festividades religiosas im-
portantes, e de didlogos inter-religiosos, a leitura de todas as Sagradas Escrituras, por rodizio,
nas institui¢des. O Irmao Joseph Fernando se denota preocupado acerca de alguns riscos que
podem ser corridos: os perigos que entravam essas iniciativas sao a insisténcia sobre alguns en-
foques diferentes, coacdo para participar em celebracdes ou rituais de outras religides. A partici-
pacdo inter-religiosa € uma ocorréncia jubilosa, que supde um ritmo lento e regular, mas que
efetivamente exige um certo tempo. Aos alunos deve ser dado um espago suficiente de tempo
para reflexdo.

Enquanto aos alunos catélicos se explica a doutrina cristd, aos alunos de outras profis-
soes € dada a oportunidade de se aprofundarem na fé de suas respectivas religides. A expres-
sdo de um respeito basico as crengas de outros € definida como comportamento social, de bons
modos. A missdo lassalista deve estar aberta a um duplo enfoque. Primeiro, deve visar a que os
jovens apreciem sua propria ética religiosa, transmitida e nutrida por suas familias e a sociedade.
Segundo, a missdo deve esmerar-se para facilitar a harmonia social (mais especialmente a har-
monia religiosa) na comunidade educativa. Isto somente pode ser feito quando os alunos sao
ajudados para compreender percepgdes e expressoes diferentes. O Irmao Arokiadoss acrescenta:
“Chegou a hora de todos elaborarmos uma politica nacional/institucional de educacgdo religio-
sa nas escolas e nas universidades. E imperativo agora, mais do que no passado, que exista um
curso sobre as religioes deste sub-continente em nosso curriculo em nivel escolar comum, e
um curso completo, em nivel de licenciatura, ou superior....

2.4.2 No Paquistao

A situacio no Paquistio é bem diferente daquela da India. A cultura isldmica e a religido
criaram ali um contexto mais complexo para os missiondrios-educadores ocidentais que vao ali
para trabalhar, ou outros cristdos que desejam integrar-se ali como testemunhas. O Irmao Law -
rence avalia o impacto da presenga dos Irmados no Paquistao.

. ~ ~ 33
A insercdo dos Irmaos

De acordo com fontes do Governo Paquistanés, quase todos os 139 milhdes de cidadaos
paquistaneses sao muc¢ulmanos. * Deste total 77% sdo muculmanos sunitas; 20% mugulmanos

3 Cf. Bulletin de I’Institut, N° 240 (1994) pags. 27-29; N° 243 (1997) pags. 36-42

** Em 1990, um tribunal religioso estatuiu que a pena devida a crimes cometidos contra a lei “Seccio 295-C da
Constituicao do pais “ € a execucdo. A lei tem este teor: “Todo aquele que com palavras, pronunciadas ou escri-
tas, ou por representacdo visivel, ou por imputagdo, sugestdo ou insinuacdo, direta ou indiretamente aviltar o
sagrado nome do santo profeta Maomé...serd punido de morte, e é obrigado a uma multa”. Esta lei, no Paquis-
tao visa a discriminar minorias religiosas, principalmente os cristdos e os ahmadis. Sob a lei atual, um mugulma-
no pode impunemente blasfemar contra o cristianismo. Mas um cristdo que fizer o mesmo contra o islamismo,
teoricamente pode ser executado.
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Shi’a; 1,5% cristaos, e 1,5% ahmadis, hindus, zikris, seguidores de outras crengas, ou pessoas
sem religido organizada.

Em sua condicdo de parte da minoria cristd, os Irmaos tiveram que criar para si formas de
insercdo na sociedade paquistanense, para a0 mesmo tempo se manterem fiéis ao carisma lassa-
lista e bastante proximos da realidade social. A educacgdo escolar se presta para isto num contex-
to ndo-cristdo. Vinculados as escolas secunddrias, os Irmaos tém proposto formas de internato
para jovens provenientes de povoacdes isoladas, que ndo t€m acesso as escolas secunddrias supe-
riores (Multan), para os filhos de familias separadas ou para 6rfaos (Karachi), ou simplesmente
para facilitar aos alunos a assiduidade nas escolas dos Irmaos (Khushpur, Faisalabad). Os Irmaos
estdo dirigindo o Centro de Formacdo de Catequistas de Khushpur desde hé 42 anos. Esse centro
prové catequistas para todas as dioceses do Paquistdo. Seus servicos sio inestimdveis. Anexos a
esse centro funcionam uma escola de culinaria, uma auto-escola e um centro literario.

A Pratica do Didlogo Inter-religioso

Nenhuma das nossas instituicdes mantém um didlogo formal com os ndo-cristaos. Nosso
didlogo se concretiza através da a¢do. NOs ensinamos a nossos alunos a se respeitarem e traba-
lharem unidos. Nossas instituigdes sdo constituidas praticamente por agrupamentos de mesclas
de cristdos e de muculmanos. Isto representa uma excelente oportunidade para ensinar a conviver
e trabalhar juntos. Todas as atividades em nossas escolas sdo exercidas por grupos mistos de
cristaos e de mugulmanos. O clima de internato exige que todos trabalhem em harmonia. Nao se
faz nenhuma diferenca entre os dois grupos. O mesmo espirito prevalece nos relacionamentos
com os pais e as familias. Para chegar a isto, as escolas concedem descontos nas contribui¢cdes
escolares, para os pobres, sejam eles cristdos ou muculmanos. Agindo assim, estimulamos nao
somente a tolerancia, mas também a acolhida, a amizade e a igualdade. O espirito da reflexao da
manha € um espirito de unido das familias. Implicitamente se entende que todos procuramos pro-
mover a unidade e a compreensdo. Na realidade, os professores muculmanos se sentem ufanos
por serem tratados e tidos como lassalistas, e por integrarem a familia lassalista.

Limitagoes do didlogo inter-religioso

O que nos parece muito estranho, é o fato de podermos estar juntos para variados objeti-
vos — encontros, debates, festas, jogos, e at€é mesmo para rezar, na escola — mas nao ousamos
freqiientar seus locais de culto para ali rezar junto com eles. Como € que, salvo algumas exce-
coes, ndo possamos reunir-nos em nossos locais de culto? Estes seriam os unicos locais onde
poderiamos promover a harmonia. N6s ndo vamos a mesquita deles, e eles ndo vém a nossa igre-
ja.

Um dos pomos da discordia provém do fato de que os mugulmanos aceitam Cristo como
profeta, e nds ndo aceitamos Maomé como tal !!! Pessoalmente penso que deveriamos considera-
lo profeta, no sentido de mestre/animador. Ele foi um animador religioso, capaz de congregar o
seu povo, e suprimiu muitas praticas mds de seu tempo. NOs acreditamos que ele sinceramente
tentou conduzir seu povo para o bem. Eu acredito que nés ndo somos suficientemente abertos
para aceitar isto.

O fato de nds pertencermos ao mundo ocidental € um grave inconveniente. Um pais oci-
dental € um pafs cristdo, na mente dos mugulmanos. Quando os americanos ocuparam o Iraque,
a maioria do povo daqui deduziram espontaneamente que os cristdos queriam dominar os mu-
culmanos. Conseqiientemente, os cristdos foram atacados, e alguns mortos, por ocasido de varios
incidentes. A atitude dos paises ocidentais com relacao aos muculmanos ndo nos parece positiva.
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Foi isto que criou um dilema para os cristdos daqui. Nossa incapacidade legal de ensinar a nume-
rosos cidaddos analfabetos daqui, € um grande revés. O extremismo estd amplamente difundido
entre os analfabetos. Como proceder para poder chegar-nos a eles? Eis ali uma pergunta que pre-
cisa de uma resposta.

A proclamagdo do Evangelho numa sociedade ndo-crista

No contexto paquistanés ndo pensamos nem ousamos proclamar o Evangelho assim como
procedemos numa sociedade cristd, exceto na comunidade crista daqui. Os inicos momentos em
que podemos conseguir que os mugulmanos oucam algo da Sagrada Escritura, é quando acontece
alguma celebragdo, que sempre deve iniciar com a leitura das Escrituras, tanto mugulmanas co-
mo cristds. Deste modo, as duas comunidades t€ém oportunidade igual de escutar os dois livros
sagrados: a Biblia e o Alcordo. Mas, somente promovemos os valores humanos. Existem no Al-
cordo bons valores religiosos, que nés inculcamos aos mugulmanos. E preciso que nos facamos
esta pergunta muito importante: Quem € verdadeiramente cristdo? Aquele que foi batizado e
ostenta a “etiqueta” de cristdo, ou aquele que possui o espirito cristdo? Se aceitarmos que o espi-
rito cristdo € mais importante, entdo podemos ter a certeza de que ha muitos muculmanos que
sdo “cristdos”, ainda que estejam etiquetados de “mucgulmanos”. Em outros termos, a revelacao
divina ndo vem unicamente pelas escrituras cristds. Outros livros santos sdo meios igualmente
vdlidos da revelacdo. Obviamente, concedemos um lugar especial a Biblia.

2.4.3 A Tailandia

A etnia fai, que forma os trés quartos da populacio, domina o povo tailandés. * H4 tam-
bém uma grande comunidade étnica chinesa, que, historicamente, desempenhou uma fungio
desproporcionalmente significativa na economia. Outros grupos €tnicos incluem maldsios no
Sul, e varias tribos indigenas nas regides mais altas. O Budismo da confissdo theravada é a reli-
gido principal do pais, sendo que 94% da populacdo adere a ele. Cerca de 4% sdo mugulmanos,
0,5% cristaos, e o restante sdo hindus, siks, e outras religides. Nos seus programas, as escolas
ensinam a doutrina e a moral budista, exceto nas dreas mugulmanas do Sul. A lingua tai € o idi-
oma nacional da Tailandia, escrita no préprio alfabeto fai, mas existem muitos dialetos étnicos e
regionais, € o inglés € habitualmente ensinado nas escolas.

Entrando no Reino Inter-religioso

O Irmao Victor Gil nos explica até que ponto sua experiéncia pessoal de deixar a pétria e
a por si evidente cultura catélica marcou seu subseqiiente envolvimento na cultura fai e na espi-
ritualidade budista. Toda a sua vida é uma demonstracdo de esforco constante para relacionar a
espiritualidade mistica dos santos espanhdis e franceses, com as tradi¢cdes budistas.

Como crianga, num pequeno povoado de Castela, nos anos cinqgiientas, minha vida ndo
foi diferente daquela da Idade Média, com uma unica cultura, vivida num contexto de cristanda-
de. Mas, as atitudes anti-clericais de certos setores espanhdis se haviam tornado evidentes, desde
havia alguns anos antes. Durante minha permanéncia no Juvenato, ainda que as préticas tivessem
sido uniformes, ja coexistiam muitas experiéncias, pelo fato de muitos formandos procederem de
diferentes regides da Espanha e mesmo de outros paises (em Saint-Maurice [’Exile, procediamos
de treze paises diferentes, € 0 mesmo se deu no Noviciado de Bordighera). Ap6s um crescimento
na cultura espanhola durante quatorze anos, vivi quatro anos de cultura francesa, na Franca, e

% Populagdo da Tailandia: 64.265.276.
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logo dois anos de cultura inglesa, na Inglaterra, e, por ultimo, toda uma vida de cultura tai, na
Tailandia. Aprender as linguas e a histdria desses paises, assim como eram ensinadas aos alunos,
me proporcionaram um compéndio da realidade das diferentes culturas, com suas variedades,
suas riquezas, suas insuficiéncias e preconceitos. Os herdis de alguns paises vém a ser os vildes
de outros. O didlogo inter-cultural tem que andar ainda um longo caminho para ser objetivo e
cientifico, especialmente no que se refere a histéria. Uma grande por¢do da cultura de um pais
ndo passa de pura propaganda!

Didlogo inter-religioso

Meu primeiro contato com outras religides se deu em 1964, quando cheguei para a Tai-
landia. Fiquei fascinado pelos ensinamentos do budismo. Nao podia evitar de me fascinar pelas
muitas semelhancas entre os ensinamentos do nosso santo Fundador e os do budismo: pureza do
coragdo, recolhimento do espirito ou da mente, controle dos sentidos, separagdo do mundo, im-
portancia da meditacdo... Estes foram alguns dos aspectos que contribuiram para minha melhor
compreensdo dos ensinamentos do nosso Fundador, e me levaram a ter muita consideracio pelo
budismo.

Estudei e pratiquei durante algum tempo a meditacdo transcendental (do hinduismo), mas
acabei estimando mais o método e a teoria da meditagcdo budista. As duas contribuiram para uma
melhor compreensao e pritica do método de oracdo mental e dos ensinamentos de Sao Jodo da
Cruz e de Santa Teresa de Avila.

Passei milhares de horas colaborando na traducio para o idioma fai dos oito livros clas-
sicos de Santa Teresa de Avila e Sdo Jodo da Cruz. Senti que o vocabuldrio catdlico fai para a
espiritualidade € muito limitado, porque procurava a todo custo evitar o emprego de termos bu-
distas. Foi somente quando chegamos a entender que alguns ensinamentos que encontramos no
budismo e em Sdo Jodo da Cruz tém uma origem comum no hinduismo primitivo, € que um
grande nimero de termos comuns ao budismo podem ser aceitos no discurso fai catélico.

Descobri que Sdo Jodo da Cruz é o melhor interlocutor com o budismo. Foi este o0 motivo
por que passei um tempo tdo longo para fazer a traducdo e apresentar seu ensinamento. Sua dou-
trina do siléncio interior e de pureza do coragdo sao também o cerne do budismo.

Atualmente, meu didlogo pessoal com as religides orientais concernem a no¢ao de Deus.
Abandonar a idéia de um Deus-Pai pessoal (com todas as suas antropomorfoses) para aquela de
um Deus ndo-pessoal, serd que € um progresso ou serd uma regressao na vida espiritual?

Didlogo vivo

Quando se vive num pais onde uma grande maioria € budista, é preciso praticar todos os
dias um didlogo inter-religioso. Nossas escolas sdo espagos onde o discurso oficial s6 encontra
seu lugar no nivel pratico, e ndo no tedrico. As situacdes na escola (como a do diretor) ndo de-
pendem do fato de pertencer a esta ou aquela religido (dois dos trés atuais diretores das nossas
escolas sdo budistas). Os professores catdlicos ndo sdao tratados de maneira diferente, mesmo
que, por vezes, anseiem por alguns privilégios especiais, pelo fato de serem catdlicos numa esco-
la catdlica. Contudo, outorgamos algumas facilidades especiais aos alunos catdlicos e aos profes-
sores catdlicos para serem aceitos em nossas escolas.
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Os casamentos, enterros, dias santos... sdo ocasides para a pratica de um didlogo inter-
religioso vivo. N6s vamos as celebracoes deles, e eles vém as nossas. A paz e a colaboracdo en-
tre as religides sdo consideradas mais importantes que um proselitismo agressivo.

Eu sinto, porém, que muitos dirigentes catdlicos (religiosos, sacerdotes, e leigos) se mos-
tram confusos acerca da necessidade de anunciar publicamente Jesus Cristo. Ddo a impressao
que julgam ndo haver necessidade de proclamar o Cristo, uma vez que todas as religides ajudam
a formar bons cidadaos. Chego a perguntar-me, por vezes, se uma proclamagdo mais positiva de
Cristo, ndo seria uma opcao preferivel a uma simples oracdo silenciosa. Varios desses dirigentes
declaram que a conveniéncia de proclamar Cristo € facultativa, uma vez que todas as religides
conduzem as pessoas ao céu; logo, ndo ha necessidade de anuncié-lo. - O qué diriam os apdsto-
los? — Ha alguns anos, escrevi um artigo concernente ao progresso espiritual, para ser publicado
em Lasalliana, comparando a doutrina de um filésofo budista contemporaneo, com o que nosso
santo Fundador diz quanto a possibilidade de ver todas as coisas com os olhos da carne, os olhos
da razdo e os olhos da fé. Estes trés niveis sdo considerados como etapas no crescimento da vida
espiritual, por ambos estes autores.

O Concilio Vaticano II tentou reavivar a doutrina catdlica e entabular didlogo com a ci-
éncia e a cultura profana. Esse reviver do catolicismo teve seu reflexo em algumas das princi-
pais religides orientais que, anteriormente, ndo denotavam muita vitalidade, mas que, recente-
mente deram provas de um surpreendente vigor, e retomaram mais confianca em si mesmas.

O secularismo estd avancando no Oriente. Mas nao € esse secularismo anti-cristao agres-
sivo que estamos vendo na Europa. No Oriente, € mais um tipo de positivismo pratico, que esta
invadindo todas as esferas da vida. De qualquer modo, o valor da religido sempre continua sendo
reconhecido, mesmo que alguns aspectos da prética religiosa contemporinea sejam objeto de
criticas, o que nao parece ser o caso do secularismo europeu. As religides nio sao inimigas umas
das outras, havendo a necessidade do poder de dissuasdo do secularismo, que € o inimigo mais
poderoso de todas as religides. Eis por que a paz entre as religides e o entendimento mituo, sao
tdo importantes.

2.4.4 A Malasia

O Irméo John D’Cruz declara: na Maldsia *°, nossa multi-étnica populacdo compreende:
62% de maldsios; 23% de chineses; 7% de indianos, e 7% de outras origens étnicas, incluindo os
que ndo tém cidadania malaia. No referente as religides, quase todos os maldsios sio muculma-
nos. A maioria dos 23% de chineses sao budistas, ou taoistas, ou confucionistas, ou alguma mes-
cla dessas trés religides. Aproximadamente 65% da comunidade indiana € tamil, e a maioria de-
les sdo hinduistas. Os cristdos somam mais ou menos 1,2% da populagdo total, e sdo sobretudo
chineses, indianos ou eurasianos.

A insercdo lassalista

Dirigir escolas € a tarefa principal dos Irmaos, e nessas institui¢des, em geral, nossos alu-
nos estdo nas mesmas propor¢des que a representacdo nacional mencionada logo acima. Toda-
via, em certos casos, podem encontrar-se alunos de ascendéncia chinesa em maior nimero que
os malaios. Acontece 0 mesmo com as equipes de pessoal.

3¢ Populagdo: 23.092.940.
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Em primeiro lugar, a situagdo ndo € confortdvel por varios motivos. Ainda que as 45 es-
colas nos pertencam em termos de propriedade dos terrenos e/ou dos prédios, mais e mais fun-
ciondrios do Ministério da Educacao administram aquilo que concerne as operacdes do dia-a-dia:
saldrios, transferéncias, contratacdes e destitui¢cdes de professores...Em tudo somos parte do sis-
tema nacional da educag@o. Notamos também uma interferéncia exagerada do governo nas esco-
las de algumas comunidades religiosas. Temos apenas dois Irmaos no posto de diretores de nos-
sas escolas, e nem sempre € facil conseguir que um leigo cristdo, quanto mais catdlico, seja no-
meado diretor de alguma escola nossa.

Malaio € o idioma oficial, e o isla € a religido oficial da Maldsia, e uma certa medida de
1slamismo, de ponta a ponta, € parte da politica educacional. Nds, Irmaos, ndo temos os recursos
que seriam necessdrios para converter nossas escolas em Escolas Privadas. Nas localidades onde
iniciamos com varios Projetos ndo-formais em favor dos pobres, seria muito raro que recebésse-
mos assisténcia do governo, ou que alunos mugulmanos seriam permitidos a freqiienté-las.

O impacto da situagdo sobre a presenca dos Irmdos

Em primeiro lugar, o conflito entre a situagcdo politica e a religiosa, no pais, nos ajudou a
despertar a consciéncia de algumas prioridades no nosso compromisso. NOs queremos promover
uma vida espiritual mais personalizada, pondo énfase na soliddo, no siléncio, na meditacdo, no
didlogo entre as diferentes tradi¢des espirituais, e a implicacdo de tudo isto nos projetos comuns.
E nosso comprometimento direto com os pobres merece mais importancia que a administracao
de grandes instituicdes que outorgam diplomas académicos e preparam para 0 acesso a carreiras
lucrativas.

Outrossim, isto nos capacitou a discernir melhor nossos preconceitos, nossos hébitos de
julgamento, nossas falsas generalizagOes, e nossa caréncia de abertura aos “outros’ diferentes de
noés. Julgamos ser os donos da dnica verdadeira religido. Nossas estratégias sofrem de um prose-
litismo implicito. Hesitamos em dar crédito a uma contribuicdo construtiva de pessoas de outras
crencas que trabalham conosco. Alguns de nds ndo confiam em diretores pertencentes a outras
religides. E, ademais, ndo queremos oferecer ensino de todas as religides em nossas escolas.

Para melhor nos integrarmos na realidade existente, poderiamos adotar certos posiciona-
mentos estratégicos. Poderiamos negociar com o governo a concessdo de mais autonomia em
nossas escolas. Adotar mais iniciativas para desenvolver uma pastoral escolar. Uma formacao
dos professores catdlicos num espirito lassalista. Controlar mais eficientemente aquilo que po-
demos assumir com toda a honestidade. Inserir cada vez mais, Irméos e leigos, nos bairros po-
bres, e planejar, a titulo experimental, novos enfoques pedagdgicos para atender as suas necessi-
dades de educacao.

Tudo isto pressupde que, a0 mesmo tempo, sejamos capazes de distanciar-nos de outras
atitudes e modelos de atuac@o, préprios de um sistema educativo auto-suficiente, hierarquizado,
distante do entorno, e com tudo planejado com antecedéncia.

A pedagogia lassalista enfatiza o didlogo, a simplicidade, a formagao de comunidades de
aprendizagem, o comprometimento coletivo.
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2.4.5 O Japio
A situagdo religiosa do Japdo

O Irmao Jorge Gallardo de Alba nos rememora que as religides tradicionais, no Japao,
incluem o xintoismo, o budismo e o confucionismo.

Shinto (O Caminho dos Deuses) € o nome dado as praticas religiosas autoctones do Ja-
pao, antes da introdu¢@o do budismo. Ele diz respeito aos relacionamentos da humanidade com
a natureza, a agricultura, a sociedade. As festas das colheitas sdo eventos xintoistas. O xintoismo,
ou xintd, também se interessa pelos relacionamentos comunitdrios; assim, os casamentos, habi-
tualmente, sdo cerimOnias xintoistas. O xintoismo se interessa muito mais contra a devastacio e
a favor da moral. E este o motivo por que as oferendas xintGs so incruentas, e incluem o vinho
de arroz (saké), bolos ou pastéis de arroz (mochi) e divertimentos como dancas e lutas de caréter
esportivo. Os locais santos xintoistas se caracterizam por um poértico de entrada, seja de pedra,
madeira ou bronze (torii). Nos santudrios, a divindade, habitualmente, € representada por um
simbolo, tais como, um espelho...

A riqueza do budismo e suas vinculagdes com a cultura chinesa lhe ajudou a ganhar o
apoio da corte japonesa. O budismo também respondia as necessidades espirituais que o xinto-
ismo descuidava, tais como as questdes de moral e da vida depois da morte. Durante o periodo
Nara ** | a corte apoiou a propagac¢do do budismo, e procurou vincular o governo com a magnifi-
céncia do budismo institucional. Foi assim que o imperador, que afirmava ser descendente da
deusa Shinto, também patrocinava a expansdo do budismo. Ademais, enquanto Shinfo cuidava
dos assuntos deste mundo (colheitas, relacionamentos sociais, cla dos antepassados), o budismo
se concentrava nos problemas éticos e metafisicos. Os casamentos podem ser uma cerimonia
xintd, enquanto que o budismo cultiva a moral, os funerais e as questdes relativas a vida futura
da alma humana.

O confucionismo € uma ética social importada da China. No Japdo, o confucionismo tem
pouca relevancia institucional, mas seus valores influiram fortemente na sociedade japonesa. O
confucionismo insiste na necessidade de cada um encontrar seu lugar na grande ordem social,
iniciando pela prépria familia, e ser um membro responsédvel no meio social a que pertence.

No Japao, a natureza e as estacdes do ano é que determinam a maneira de pensar e de
compreender Deus. E, a maioria dos japoneses ndo se véem como ‘“religiosos”, mas participam
nos festivais religiosos, tais como as festas xintoistas e budistas. Estas sdo celebradas no ritmo
das estacoes: os festivais das sementeiras e das colheitas, da lua nova e da lua cheia, da fertiliza-
cdo e da morte. As ocorréncias tragicas, como ciclones, terremotos, sismos submarinos... sao
calamidades que impressionam afetivamente toda a populacdo dessas ilhas. Elas influenciaram
as idéias sobre a vida neste mundo e sobre a vida eterna, sobre a permanéncia e a importancia
das pessoas e das coisas.

7" A populagido do Japdo, em 2006, deveria ter-se elevado a 127.740.000, e depois entrar num periodo de declinio.
Em 2003, o nimero de idosos (mais de 65 anos) era de 24,31 milhdes de cidad@os, e constituia 19% da popula-
cdo total. A rapidez de envelhecimento da populacio japonesa é bem superior a dos paises ocidentais, e devera
continuar a aumentar rapidamente nos préximos anos, culminando em 20% a partir de 2006.

0 budismo se espraiou da China para o Japdo, desde 518. No ano de 710, a capital do Japdo foi transferida para
Nara, no Norte. Foi a primeira capital fixa, de 710 a 784.
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Quando japoneses sao questionados sobre suas crencas, eles dao a impressao de se verem
embaracados e confusos para definirem sua pertenca a algum sistema religioso formal. Uma
resposta tipica, com seu lado humoristico, diz que “eles nascem xintoistas, casam cristdos, €
morrem budistas”. Isto bem revela a natureza relativa (a insignificancia) da questdo para muitos
japonseses.

Quanto ao nimero, os cristdos constituem uma minoria quase insignificante: as diferentes
igrejas cristas (443.644, ou seja 0,3% de catolicos; 639.000 ou seja 0,5% de protestantes), repre-
sentam somente 0,8% da populagcdo. Mas, apesar de ser uma minoria, no Japao, o cristianismo
goza de uma liberdade total para realizar suas atividades de evangelizacdo. As institui¢des edu-
cativas cristds t€ém um renome efetivo. Perto de 300.000 jovens, na maioria ndo-cristdos em todo
o pais, freqiientam escolas catdlicas.

Citando estatisticas, os Irmaos t€ém 2.371 alunos, dos quais 2.347 ndo manifestam ne-
nhuma afiliacdo religiosa. Todos contados, hd 19 catdlicos e 5 protestantes. Isto significa que
98,8% se declaram fracamente leigos. E provavel, porém, que nenhum deles se identificaria co-
mo “ateu’, no sentido literal do termo.

O impacto desta situagd@o sobre os Irmaos

Nossas variadas formas de apostolado se adaptaram ao cardter préprio do pais, € nossa
atividade educativa, conseqiientemente, teve que transformar-se.

A atitude de nossos alunos em relacdo a educacdo em geral, € muito proativa. Dado ao
bom renome da educac@o proporcionada por nossas institui¢des, os alunos se mostram muito
motivados para o estudo. No que diz respeito a educagdo religiosa, passados 0s primeiros meses,
uma vez superada a novidade dos primeiros contatos com a Biblia, os jovens manifestam uma
como indiferenca, todavia, sem rejeitar nem o conteido, nem a religido como tal. Nossos colabo-
radores leigos se esmeram muito em suas tarefas. A dimensdo religiosa de seu compromisso
diferente daquele dos alunos que lhes sdo confiados € considerada secunddria, at€é mesmo insig-
nificante.

Os métodos educativos s@o tradicionais no sentido geral do termo: turmas numerosas, a
exposicao € sindnimo de aula explicativa, um método rigoroso de avaliagdo dos conhecimentos,
a memorizacdo preferivel a experiéncia. O método de ensino corresponde ao sistema de exame
vestibular para a universidade que se aplica em todo o pais conforme uma ordem rigorosamente
hierdrquica. Nossas escolas se integram nele a cada ano de acordo com os resultados do grupo de
aprovados. Por outro lado, o professor regente de cada turma assume preferentemente a fungao
de formador, conselheiro e orientador. Tem menos horas de aula para poder ocupar-se melhor
das necessidades de seus alunos. O encontro regular e individual com os alunos lhe oferece uma
oportunidade privilegiada para uma educagdo integral.

E dado um destaque especial a cinco valores especificos:

“Guiri”, ou seja cumprimento de todas as tarefas;

2. Os relacionamentos inter-pessoais baseados no bindmio “senpai-kohai”, isto €, o respeito

pelos mais velhos e o dever de proteger os mais pequenos;

“Dantai”, ou o senso de grupo;

4. “Shori”, ou o bom éxito ou a vitdria: o esforco pessoal para desenvolver a idoneidade e
atingir a meta;

f—

el
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5. “Haji”, ou a vergonha: estar atento a si mesmo e as suas atividades com o fito de nao ser
causa para passar vergonha pessoalmente, nem fazer passar vergonha o seu grupo de re-
feréncia, ou sua familia.

Tornar acessivel o sentido da missao

Antes mesmo de assumir que a educacgdo lassalista deve abrir-se a realidade de uma situ-
acdo concreta, no caso do Japdo, temos que responder as interrogacdes e expectativas que oS
nossos colaboradores leigos nos dirigiram e expuseram, em dezembro de 2004, por ocasido do
Capitulo da Delegac¢do. Tudo considerado, qual deve ser a visdo, quais os meios, € qual o estilo
peculiar da educacdo lassalista? - Gostariamos de ver os Irmaos, assim como eles s@o no meio
de nds e com seus alunos, como testemunhas desse mundo invisivel (cristao?) que nds percebe-
mos intuitivamente. Poderia ser, entdo, que antes de fazermos a pergunta: Como “lassalianizar”
nossa educa¢do no Japao, teriamos que fazer-nos outras perguntas: O qué veio fazer La Salle
aqui no Japao? Por que estd ele aqui neste momento?

As marcas especificas que nossas institui¢des lassalistas deixaram aqui no Japao, com
certeza, sd@o a tolerancia e o respeito. Malgrado a educagdo religiosa ser obrigatoria, ndo exer-
cemos nenhuma pressdo ou chantagem (emocional ou académica) para “ conduzir os jovens
para mais perto de Deus”. A fé ¢ um dom de Deus que ndo se ensina, que certamente ndo pode
ser imposto. Os alunos tém grande consideracdo por essa liberdade, e, talvez, gracas a ela, pode
ser possivel que algum grupo, por espontinea e livre decisdo, manifeste interesse em um ou ou-
tro aspecto, em virtude de sua participacdo em atividades de circulos de formacao cristd, ou as-
sisténcia a missas, que a escola organiza todas as semanas.

A figura de S@o Jodo Batista de La Salle € um elemento de unificacdo. Em torno desta
pessoa, os professores, os alunos, e sobretudo os antigos alunos se sentem identificados, inde-
pendentemente da orientacdo religiosa de uns e de outros.

Em nossos centros, expressoes como “a familia lassalista”, ou “o espirito lassalista” sdao
de uso freqiiente. Mas, no subconsciente da maioria de quantos estiveram em contato conosco,
estas expressoes representam, antes de tudo, uma inspira¢do € um convite franco e honesto para
concretizar o sonho de uma fraternidade local e universal.
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3 CONLUSAO: ESTA DOCUMENTACAO LEVA A REFLETIR...

Lendo estes testemunhos de diferentes regides do mundo, e prestando atengao as afinida-
des e prioridades peculiares de tantos comprometimentos, saltam a vista uma série de temarios.
Obviamente, ndo se trata de uma selecao exaustiva do envolvimento dos Irmaos em ambientes
multiculturais e multirreligiosos. Haveria muito mais a dizer. E, com certeza, cada leitor havera
de estruturar e interpretar a seu modo os dados postos a disposicao, partindo de situacdes tao
variadas. Esta documenta¢do continua aberta, a meio-caminho entre uma seqii€éncia de tomadas
de consciéncia e de compromissos concretos por um lado, e por outro, para uma reflexao pro-
funda no préprio interior de um Instituto internacional, cada vez mais diversificado em seus
padrdes de identificagdo com a inspiracao historica.

Sao sugeridos cinco temas para servirem de ponto de partida para reflexdes mais conver-
gentes com essas contribuicdes.

3.1 Personalizar o compromisso com relacdo a um publico beneficiado

Ja foi ressaltado que circunstanciais bem particularizados e acontecimentos perturbadores
levaram certos Irmaos a optarem por outros locais de trabalho, por outro estilo de engajamento,
fora dos sendas comuns, mais proximo das necessidades urgentes e das situagdes criticas viven-
ciadas por certas categorias de criangas e de jovens. Sua maneira de pensar e de agir é a expres-
sdo de um movimento de inovacao estimulado pelos Capitulos Gerais desde 1966. Essas iniciati-
vas novas, com freqii€ncia, suscitaram acaloradas discussdes: Por que abandonar a escola? Por
que ocupar-se com jovens marginalizados, drogados, meninos de rua?... Mais recentemente,
Francoise Gros e Francine Vaniscotte tornaram publicas suas reflexdes relativas as iniciativas
inovadoras do Instituto: os pobres, em toda a sua variedade, sao os “interlocutores” privilegia-
dos para os quais os lassalistas se orientam, com o risco de dispersao de atuacdes isoladas, ou de
um parcelamento de pequenas agdes no interior de grandes redes, em detrimento da formacao
profissional das criancas da classe popular, objetivo histdrico e prioritario da atuagdo pedagdgi-
ca do Instituto. *

Subjaz, porém, uma dimensdo essencial que parece emergir de um bom nimero dos tes-
temunhos aqui recolhidos. Os autores ndo tiveram unicamente a preocupacao de evitar “a inclu-
sdo de seus clientes no meio da classe popular convencional”, de se aproximarem dos pobres e
dos desfavorecidos, mas, sobretudo, procurar vivenciar o contato direto com os publicos que
correm risco no contexto da sociedade contemporanea. Estdo na busca de uma brecha de inser-
cdo onde possam viver plenamente a dimensdo criativa do ato pedagdgico: a formacgdo da pes-
soa humana, a expansdo da dignidade das pessoas, a implicacdo em cheio com sua sensibilida-
de pessoal, estreitar os vinculos existenciais e soliddrios, dar lugar a condi¢des de trabalho e de
vida, a fim de promover o desenvolvimento integral tdo propalado pela sociedade moderna e pela
Igreja.

undo, fei xperiéncia, htuico fu . '
No fundo, feita a experiéncia, eles reencontram nela a intui¢do fundacional de La Salle
As atuais necessidades, proprias de uma sociedade, se estdo modificando aceleradamente e exi-
gem que eles facam parte da “primeira geracdo”. O encontro direto com as pessoas em referén-
cia, o risco da inovacdo, a elaboracdo pessoal do dispositivo inter-pessoal de um engajamento,

3 Andlise de Projetos de 25 Provincias Lassalistas, Relatorio final, outubro de 2004. Iniciativas Lassalistas: Rumo a
uma nova identidade? Relatério final de uma pesquisa realizada de 2002 a 2004. Textos pro manuscripto, Insti-
tut National de la Recherche Pédagogique, Paris, e MEL, Roma.
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parecem constituir o a-bé-cé do éxito de uma missdo. E como se quisessem garantir a verdade e a
veracidade do seu comprometimento, a dimensdo impessoal de uma grande institui¢do, € os mé-
todos educacionais cldssicos que se tornaram intoleraveis. N@o seria isto um convite ao Instituto
para estar mais atento aos riscos associados a burocratizacdo da educagdo nas escolas, a natureza
repetitiva, alienante da institucionalizacdo, a estagnacdo de um carisma na profissionalizacio
impessoal da escola democratizada? Quando, pois, os Irmdos poderdo vivenciar o carisma de
sua vocacao lassalista? Devido a diversidade das situacdes geopoliticas e aos lugares de inser-
cdo, a resposta, hoje, ndo € tao evidente como era ha dois ou trés séculos atrés.

3.2 Deixar-nos transformar pelo outro, mais que procurar transformar o outro

Salta aos olhos uma segunda tomada de consciéncia. O encontro com “o outro”, funda-
mentalmente diferente, situado no outro lado da barreira, inicialmente objeto da educagio, con-
verte-se em fator influente. Muitas das nossas testemunhas indicam até que ponto elas foram
profundamente impressionadas pela humanidade, a cultura, a sensibilidade religiosa, a plenitude
pessoal do outro, diferente. O outro, quer dizer, o pobre, o excluido, o migrante, o refugiado, o
mugulmano, o hindu, o palestino, o judeu.. desaloja o educador profissional, 0 missiondrio evan-
gelizador, o representante da civilizacdo “superior” do mundo ocidental. Trata-se de uma mu-
danca de perspectiva com relagdo ao século XVII, onde se supunha que cada um devia permane-
cer em sua esfera social, porque esta era a vontade divina. Parece que a conscientizagc@o sobre a
importancia do outro, seja qual for sua posi¢do social ou sua origem, inverteu a relacdao educati-
va. Evidentemente, ja no século XVI, Bartolomeu de las Casas se empenhou de corpo e alma na
defesa dos direitos humanos elementares dos indios, contra os efeitos devastadores do sistema
juridico e da ideologia colonizadora dos europeus, apoiados pela Igreja catdlica da época.

Os Irmaos se fizeram aprendizes na escola dos grupos que os interpelaram em sua auto-
confiancga. Eles foram influenciados e seduzidos pelos contatos com o “outro”, situado fora da
clientela habitual das nossas institui¢des, para reinterpretar o proprio conteudo de sua solidarie-
dade e dos seus compromissos. J4 ndo se tratava de atribuir a uma vontade divina qualquer, uma
categorizacdo social e econdmica, fonte de sofrimento, de destruicao, de discriminacao, de de-
gradacdo. Todo um sistema de pensamento filoséfico do século XIX (o marxismo, por exemplo)
e, sobretudo, da segunda metade do século XX (as contribuicdes de Emmanuel Levinas, Paul
Ricoeur, e tantos outros), progressivamente introduziram uma outra maneira de perceber a alteri-
dade das pessoas, superando a evidente autoridade associada a uma hierarquia social e econdomi-
ca.

Mais particularmente, o Concilio Vaticano II, as teologias da libertagcdo, uma teologia da
igualdade entre mulheres e homens, uma cristologia e uma eclesiologia reformuladas e aprofun-
dadas, inverteram a interpretacdo da identidade humana e crista. Cresceu nosso interesse pelo
pobre, naturalmente para ajudd-lo a chegar a um padrdo mais elevado de vida, mas, muito mais
ainda, para nés caminharmos junto com o outro, encontrarmo-nos com ele em sua situacio con-
creta, modificar-nos profundamente como aprendizes/peregrinos. O Instituto se tornou particu-
larmente sensitivo a essa nova consciéncia, a partir do grande periodo de renovagao, iniciado em
1966. Foi isso que emergiu como realidade existencial e vivenciada, buscada por um certo nu-
mero de Irmaos e de colaboradores lassalistas leigos.

Estd acontecendo algo semelhante nos relacionamentos com os crentes de outras religi-
oes, os representantes de outras visdes da vida ou tradicdes de erudicio e cultura. Estimulados
pela internacionalizacdo e a globalizacdo e pelos relatos da midia, as populagdes estdo saindo de
suas reclusdes geopoliticas, freqiientando uma multidao de escalas de valores e de tradicoes re-
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ligiosas e filosdficas. A partir do Concilio Vaticano II, a teologia da salvagcao e da funcao da
Igreja-mediadora foi aprofundada e aberta a novas perspectivas, impensdveis durante o periodo
de exclusividade e de exclusdo, em nome de uma obsessdo cismatica. Hoje, as grandes tradi¢cdes
religiosas encontram-se num outro clima, com a esperanga de poder descobrir de outra maneira e
juntos, o mistério da presencga divina no préprio coracio da realidade humana. Os Irmaos, solida-
rios de uma minoria cristd, no meio de uma cultura nao-ocidental e de religides ndo-cristas, nos
mostram até que ponto uma vida espartana — de desprendimento e de servigo gratuito ao outro —
os transforma e os leva a aventurar-se rumo a um encontro de interpelacoes.

3.3 A posicao da cultura ocidental e da religido crista

A dimensdo multicultural e multirreligiosa da missdo educativa: estes sdo termos-chaves
para os diferentes autores que colaboraram para este dossi€. Isto, primeiramente, nos remete ao
sentido textual da missdo educativa. Para esses colaboradores ndo existe missdo abstrata, impes-
soal, ahistdrica, universalmente a mesma em toda parte. Eles falam de um engajamento limitado,
situado concretamente, existencial, fragil, suscetivel de ser danificado ou destruido no dia-a-dia
por circunstancias contingentes, por outros agentes ou projetos, por determinismos paralisantes.

Aquilo que eles declaram acerca de sua missdo, manifestamente se refere a uma estrutura
geopolitica. A histdria, a realidade geografica, as tradicdes sociais e culturais, a economia e a
politica ali se entremesclam e condicionam o delicado equilibrio entre os diferentes grupos im-
plicados com seus interesses, muitas vezes, conflituosos. Eles tomam sumo cuidado em se posi-
cionar de maneira sensitiva e delicada, atentos ao que vai acontecendo com os colaboradores,
jovens e adultos.

Fica bem claro que o Instituto é de origem ocidental, que seus conceitos antropoldgicos,
seus enfoques pedagdgicos e suas estruturas administrativas sdo coerentes com a cultura ociden-
tal, malgrado os esforcos de adaptacdo e de integracdo em um ambiente e em maneiras de pen-
sar e de julgar diferentes. Os contatos multiculturais se alteram com o tempo. O dominio de uma
cultura em comparacdo com outras pode ser observado em outros continentes, em outras épocas
da histéria. Hoje, depois da colonizacdo e da evangelizacdo vinda da Europa, em conseqiiencia
do desenvolvimento do principio democrético, o multiculturalismo se apresenta de uma maneira
nova. A reparti¢cao dos Irmaos nos cinco continentes situa este problema no préprio seio do Insti-
tuto, e convida a um exame de consciéncia sem precedentes no passado. Os relatos de Irmaos
que trabalham na América Latina, na Africa, no Oriente Préximo, na Asia, apresentam dados
interessantes para interpelacdes acerca do que € original em cada cultura, e acerca do enriqueci-
mento que isto representa para o Instituto como um todo. Mas, de maneira especial, eles interpe-
lam a presumida hierarquia lidando com os relatos entre culturas e religides: quer seja o orienta-
lismo ou o ocidentalismo. A luz da experiéncia, as perguntas pertinentes sio feitas no concernen-
te as conseqiiéncias da imagem que se propaga, tanto da humanidade quanto da religido, do E-
vangelho em particular.

Aquilo que distingue nossa sociedade contemporanea € a tendéncia — melhor, o imperati-
vo — de padronizar todas as sociedades e os estados nacionais de acordo com a democracia cons-
titucional. Isto implica que os povos respectivos estejam conscientes do fato de que eles mesmos
sdo os autores das leis que os unem com suas tradicdes, suas respectivas historias, seu entorno, a
constituicdo de sua sociedade. A democracia supde, pois, em principio, o reconhecimento da
diversidade de identidades culturais, de identidades e peculiaridades individuais, minorias tanto
como maiorias. A experiéncia concreta e a politica internacional ilustram até que ponto o projeto
democratico € extremamente fragil, e que € raro ver uma “democracia verdadeiramente demo-
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cratica” se concretizar. Muitas vezes, ela padece de tendéncias contrarias, em virtude de uma
interpretacdo abusiva de igualdade idéntica, quer seja num sentido ideoldgico, ditatorial, mili-
tar, econd0mico, burocratico ou autocratico...e isto, devido a um nao-reconhecimento ou reconhe-
cimento erroneo de certas pessoas ou grupos de pessoas. Com a modernidade, operou-se uma
transferéncia para o sentido reflexivo do reconhecimento: “conhecer-se”, o conhecimento de si,
ou, no sentido passivo “ser reconhecido” — o reconhecimento mutuo, e o reconhecimento da res-
ponsabilidade. Nos séculos XVII e XVIII, o reconhecimento se referia antes ao conhecimento
objeti\ig: reconhecer uma realidade, identificar um dado objetivo... sendo conhecer um verbo
ativo.

A multiculturalidade convida para um didlogo entre pessoas reconhecidas como iguais.
Ela se torna possivel tanto através de uma politica do reconhecimento em nome da dignidade
igual de toda pessoa, quanto através de uma politica de reconhecimento explicito do carater Uni-
co e distintivo de cada identidade. Logo, o que importa, é que todos os seres humanos tenham
em comum a potencialidade da humanidade universal. *' E em nome dessa capacidade que os
homens podem reconhecer e integrar a diversidade. E em nome desta tomada de consciéncia,
hoje bem mais universal que no passado, ** que a evangelizacio e a catequese dos povos indige-
nas da América Latina, dos povos da Africa e da Asia sio revisadas de maneira critica, e que o
reconhecimento das tradi¢des culturais e histéricas ocupa um lugar importante em projetos de
colaboracdo internacional.

Se o reconhecimento das diferentes identidades culturais estd nas manchetes na educagdo
bem como nas democracias politicas, o reconhecimento da diversidade das tradi¢des religiosas
estd tomando um novo rumo na sociedade contemporanea. O reconhecimento das culturas, tal-
vez esteja mais ligado ao processo da modernidade e da democratizacdo das sociedades; os con-
tatos inter-religiosos sdo mais bem incentivados no contexto da luta pela justica social.

Neste sentido, os comentarios dos Irmaos do Oriente Proximo e da Asia, onde 0s cristaos
constituem a minoria, mas também dos engajados no meio dos imigrantes na Europa e nos Es-
tados Unidos, comentdrios referentes ao encontro de cristdos com religides nao cristas, merecem
uma reflexao toda particular.

Por os sofrimentos dos outros no cerne da reflexdo de hoje, constitui pois um pressuposto
para qualquer proclamacgdo da verdade, inclusive das religides. A Palavra de Deus oficial deveria
deixar de lado o discurso monoteista universal, forte, solidamente estabelecido. Ele desperta
duavidas entre as geragdes educadas hoje em dia. A tradi¢do biblica, pelo contrario, revela uma
imagem do Deus monoteista, empdtico, fraco e vulnerdvel: a questdo de saber como situar Deus
quanto ao sofrimento humano ou do mal, estd no seu centro. De acordo com J. B. Metz, esse pa-
radigma, com muita razao pode ser o portador de um sentido e de um valor universal, sem o ris-
co de ser arrogante ou totalitério. 3

De acordo com Jacques Dupuis, somente depois do Vaticano II, a Igreja catdlica redes-
cobriu progressivamente que o Espirito de Deus estd presente na vida religiosa das outras religi-
Oes e suas obras, e atua através de tradi¢Oes delas, da mesma maneira como procede nas igre-

40 Ppaulo Ricoeur, Parcours de Reconaissance, Paris, 2004, pags. 22 ss.

I Charles Taylor, The Politics of Recognition, in Amy Gutman (Ed.), Multiculturalism. Examining the Politics of
Recognition, Princeton, New Jersey, 1994, 25-73, aqui pag. 41

2 Gustavo Gutiérrez, Las Casas. In search of the Poor of Jestis Christ, (Trad. Robert R. Barr), New York, 1993.

# J.B. Metz. Im Eingedenken fremden Leids. Zu einer Basis, und Briickenkategorie der christlichen Gotteslehr, in
Schlette, H.R. Religionskritik in interculturelle und interreligioser Sicht, Bonn, 1998, aqui pag. 27-34.
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jas cristas. * No século XXI j4 se tornou evidente que as religides do mundo tentam desenvolver
uma imagem mas franca e sincera. Nos debates publicos, a “religido”, em suas diversificagdes, é
reconhecida como uma dimensdo fundamental da vida dos individuos e das sociedades, como
um fator essencial da identidade dos povos e das culturas. Hoje se atribui a religido uma funcao
diferente e determinante nos encontros inter-culturais, nos tratados de paz, e nos conflitos locais
ou internacionais, e nas negociacdes de solucdo de problemas éticos, ainda que, em certos pai-
ses, a discriminacao e a perseguicao aos cristdos conduzam a situacdo criticas.

Para James W. Heisig, * o “interesse para estar juntos nunca é um mero discurso sobre a
religido, nem uma simples teoria religiosa, mas constitui por si mesmo um ato religioso”. Para
evitar que o didlogo inter-religioso venha a ser uma pré-evangelizacao, James W. Heisig aconse-
lha a aplicacdo de trés normas:

f—

Praticar a atitude do senso comum do didlogo e da auto-critica;

2. Sensibilizar-se pela estima da submissdo das pessoas a autoridade da Tradi¢do e pelo a-
pego as suas crengas, estando a religido nos limites da razdo, e

3. Reconhecer que o didlogo inter-religioso concerne a uma conversdao mutua; a evolucdo de

seu proprio sistema simbolico € enriquecido e desafiado pelo de outras crengas.

Isto implica que o status concedido as religides no didlogo inter-religioso € de crucial im-
portancia para sua credibilidade fundamental. Em primeiro lugar, de onde procedem os partida-
rios? Para J. W, Leisig, “sua primeira fidelidade religiosa pode estar ali onde as crencas religio-
sas se abrem juntamente com a responsabilidade pelo mundo, e, a segunda fidelidade ao conjun-
to concreto de simbolos ou revelacdes dentro dos quais cada um vive e pensa”. Entdo, a conver-
s30 mutua ndo consiste em mudar para adotar o paraiso religioso do outro, ou fazer uma procla-
macdo comum, mas ‘“uma conversio mediante um didlogo para um tipo de inter-religiosidade,
uma ampliacao das fidelidades religiosas acima de sua prépria afiliacdo, e o despertar para a ne-
cessidade do apoio mutuo para a pratica moral”. A pratica de um didlogo inter-religioso que visa
a uma mudancga pessoal dos partiddrios implicados, ndo é simplesmente uma questao individual,
mas afeta também a estrutura das institui¢oes religiosas.

Estas percep¢des convidam o Instituto a reconsiderar profundamente os conceitos de
“missdo”, de evangelizacdo, de educacdo cristd, devido a seu cardter francamente multicultura-
lista e multirreligioso. Ha razdes para esquadrinhar de maneira critica os preconceitos, as atitu-
des, as estratégias pedagdgicas, as de direcdo e as administrativas, as conotacdes ideoldgicas
das relagOes internacionais, com o fim de criar um ambiente e uma cultura novos. O anuncio do
44° Capitulo Geral, de 2007, ao solicitar a €nfase sobre a preparacdo “interativa”, tenciona esti-
mular uma evolucao neste sentido. 40

3.4 Uma mediagcdo modesta, ou um “lassalianismo” invasor?
Num répido relancear de olhos sobre as diferentes contribui¢des para este dossié, € inte-
ressante observar as diferentes maneiras como os autores se referem a S3o Jodo Batista de La

Salle e a cultura lassalista.

Quando se trata de iniciativas novas, fora da instituicdo formalmente reconhecida como
“lassalista”, os Irmaos se mostram discretos quanto a referéncia a sua pertenca espiritual. Seu

“7. Dupuis, Der Interreligiose Dialog als Herausforderung fiir die christliche Identitdit..
S WL Heisig, Dialogues at One Inch above the Ground, New York, Herder & Herder, 2003, pag. 128.
6 Conselho Geral, Via Aurélia 476, Roma. Circular N° 453, 24 de junho de 2005.
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engajamento em novas iniciativas, na Europa, num meio pluralista, multicultural e multirreligio-
S0, Os torna mais atentos as necessidades humanas, sociais e espirituais no sentido amplo dos
termos. Embora impressionados pelo impacto que um tal engajamento pode ter sobre sua identi-
dade crista e lassalista, fazendo surgir uma nova conscientiza¢do sobre sua “vocac¢ao”, nao insis-
tem nessa referéncia, e ndo parecem preocupados com desenvolver uma nova “cultura organiza-
cional lassalista”. A secularizacdo na Europa parece estar suscitando mais uma preocupacdo de
“humanizar” a vida e os multiplos relacionamentos vivenciados no seio da sociedade moderna. O
que importa nesta situacdo se refere ao despertar para os valores, o respeito e a dignidade, a soli-
dariedade, o transcendente, a religiosidade, o Evangelho... As particularidades das identidades
tradicionais, no interior do cristianismo sociologicamente sempre majoritdrio na Europa, nao
mais funcionam, em primeiro lugar, como mediacdo de identificag¢do coletiva.

Em contraste com isso, quando os Irmaos trabalham num meio ndo-cristdo, em paises on-
de os cristdos constituem uma infima minoria, ainda que simbolicamente importante, surge o
problema da identificagdo do grupo, da institui¢do e do projeto educacional. Os contatos no meio
de um publico essencialmente muculmano, ou uma sociedade abertamente multirreligiosa sao,
entdo, delicados. Os Irmdos ressaltam que, de maneira alguma, desejam ser considerados como
associados a qualquer tipo de proselitismo. Evitam qualquer insisténcia de evangelizacdo, e se
abstém inclusive, de proferir o nome Jesus Cristo. Verifica-se, entdo, que a referéncia a Sdo Jo-
a0 Batista de La Salle nao encontra nenhuma resisténcia, e funciona como uma alusiao inofensi-
va, acessivel e aceitdvel para todos.

Os valores humanos e pedagdgicos, a cultura da acolhida, a abertura e o engajamento pa-
ra um servico “prestado sem exigéncia de pagamento”, sdo identificados como especificamente
lassalistas. Os alunos/estudantes/académicos, bem como seus pais, os professores e o pessoal
administrativo ndo encontram estas coisas em outras instituicdes pedagdgicas da regido. Esta
cultura, reflexo de um certo ndmero de caracteristicas, suscita, quanto menos, uma propensao
favoravel as obras lassalistas. Mas, muitos também encontram nela uma confirmagdo de suas
aspiracoes mais fundamentais, humanas e religiosas, e a fundamentacdo de uma experiéncia
transformadora. Assim, hd aqueles que se percebem como Budistas Lassalistas, Muculmanos
Lassalistas. Integram uma certa afinidade crista a sua propria identidade, via Sao Jodo Batista de
La Salle.

Qual é, entdo, o alcance desta mediacdo? Acaso, tratar-se-ia de um ecletismo oportunista?
Ou trata-se de uma acumulacdo auténtica da identidade budista, muculmana...enriquecida de
certos aspectos proprios da fé cristd, muito semelhantes aos sentimentos que os cristdos se sen-
tem chamados a pesquisar nos livros proprios dos muculmanos e dos judeus, para integrar alguns
aspectos do zen budismo, algumas atitudes taoistas ou hindus, como J.W. Leisig parece estar
sugerindo.

Nao podemos enganar-nos. La Salle estd claramente situado num momento muito exato
da histdria da Igreja catdlica, canonizado por essa mesma Igreja. Na sua época, ele se identifica-
va totalmente com a missao de propagar o Evangelho de Jesus Cristo e estabelecer uma socieda-
de profundamente cristd. Essa missdo constituia o fim principal de seu Instituto, exigindo uma
solidariedade de corpo e alma com a instituicao eclesial. Ele colaborava com entusiasmo na re-
novagdo do Concilio de Trento, em oposicao ao protestantismo, proclamando que, unicamente, a
Igreja oferece a salvacdo a toda a humanidade — fora da Igreja, ndo hd salvacdo!

Quando os Irmdos ornamentam seus prédios e os parques circundantes com estdtuas de
Sdo Jodo Batista de La Salle, ou outras produgdes artisticas “lassalistas”, portanto, “cristas, eles
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as apresentam como possiveis vinculacdes com a inspiragdo que dd destaque a sua presencga.
Sera que eles julgam que pela influéncia de seu Fundador, os alunos, os professores e todo o pes-
soal de administracdo e de servicos, se tornarao sensiveis a fé cristd? Serd que essas ornamenta-
coes sdo acompanhadas de uma informacgdo apropriada daquilo que essa “cultura” representa na
histéria da Igreja européia e ocidental? Ou serd que, em vez disto, essa estratégia incita, de ma-
neira irrefletida e implicita, a uma leitura seletiva do quadro de referéncia particular dos Irmaos,
em termos das expectativas e sensitividades préprias do publico “ndo-cristao”?

No minimo, ndo se espera que uma cultura inter-religiosa possa ser estabelecida no pré-
prio coracdo de cada instituicdo (lassalista), representando o universo particular das diferentes
tradi¢cOes religiosas e filos6ficas presentes na comunidade escolar. Que mediacao, realmente re-
presenta La Salle num ambiente multicultural e multirreligioso? Em qué poderia ele contribuir a
servigo de um didlogo e de um encontro multicultural e multirreligioso, sem criar qualquer am-
bigiiiddade que, a longo prazo, poderia ferir ou travar o didlogo inter-religioso, bem como o sen-
tido do carisma lassalista?

Esta reflexdo, originada quase espontaneamente da presenca dos Irmaos em ambientes
nao-cristaos, merece ser tomada em consideracdo por todo o Instituto. E um enriquecimento se-
melhante se estd anunciando através dos encontros com religides indigenas, na América Latina,
e com as tradi¢des culturais e religiosas da Africa. As implicagdes da experiéncia de “dispersio”
dos Irmaos para outros continentes e culturas, lembrada no inicio deste dossié, neste mundo glo-
balizado, ndo demorardo em questionar o Instituto quanto ao sentido e a orientagdo profunda de
seu projeto educativo e espiritual.

3.5 O Ensino da Religido na Escola

Finalmente, em virtude de sua orientacdo histérica especial, o projeto educativo lassalista
quer oferecer uma formagdo cristd, através de um ensino religioso apropriado, e mediante uma
formacdo espiritual e pastoral. Todos os autores se inspiram no Evangelho no tocante a seu com-
promisso, e se propdem estender o conteudo dele nos seus respectivos ambientes. Aqui e acold
descrevem o que estd sendo organizado a este respeito nos estabelecimentos lassalistas, ou assi-
nalam os aspectos problemdticos. A primeira vista, sua aspiracio de assumir o ensino da religi-
a0, evidentemente se mantém vigorosa. Por que renunciar a uma dimensao tao vital do projeto
educativo? Seja como for, a emergéncia da tematica multicultural e multirreligiosa modifica
profundamente as coordenadas de uma formagao religiosa institucionalizada. Ainda que a ques-
tdo se apresente de outra forma em cada continente, € possivel que a Europa “secularizada” apre-
sente uma realidade bastante tnica em seu estilo. */

Primeiramente, ao longo dos ultimos séculos, as situagdes dos estabelecimentos escolares
foram muito modificadas. O acesso a escolarizacao evoluiu de uma contingéncia privilegiada
para uma obrigacdo, para um direito distintivo da sociedade democratica. O estatuto dos ‘“cultos”
foi submetido a acordos entre a Igreja e o Estado, entre a sociedade e a religido, o que deu azo a
diferentes concepcdes quanto a legitimidade, as modalidades juridicas e eclesidsticas do ensino
da religido nas escolas. Multiplos modelos de acdo inspiraram uma pratica muito diversificada,
muitas vezes conflitante, e até mesmo contraditéria. A situagdo se tornou complexa.

Enquanto a escola permaneceu um ambiente homogéneo, exclusivamente catélico, como
era no caso de Sao Jodo Batista de La Salle, os objetivos eram claros, a pedagogia uniforme, os

4" Grace Davie, Europe: The exceptional Case. Parameters of Faith in the Modern World. London, 2002.
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resultados esperados em harmonia com as expectativas do entorno eclesial, Tratava-se, entdo, de
manter a continuidade de uma situacao estabelecida.

Serd que essa hipdtese pode ser mantida quando a escola de inspiragdo cristd se integra
num ambiente ndo-cristdo, multicultural e multirreligioso? E este é o caso na sociedade européi-
a. Quanto mais a escola aparece como uma instituicdo social, administrada pelo governo, aberta
a todos, garantindo oportunidades iguais para todos, tanto mais surge uma questdo referente a
legitimidade da autoridade das igrejas no meio escolar. Esta questdo se apresenta claramente
quanto as escolas publicas. ** Com referéncia 2 existéncia de uma rede confessional organiza-
da pela Igreja, ela se torna impossivel sem um substancial apoio financeiro do governo. A manu-
tencdo de uma rede escolar confessional totalmente independente sé seria possivel a expensas
muito elevadas dos pais dos alunos. E isto inexoravelmente redundaria na selecio de uma clien-
tela de elite. Algumas vezes, com o objetivo de manter a autonomia dos estabelecimentos “lassa-
listas™, estamos dispostos a abandonar o alunado destinatério da tradi¢do lassalista: dar priorida-
de a garantia de uma formacao crista e profissional aos filhos da classe operaria numa dada soci-
edade.

Quando, dentro de todas as escolas, o pluralismo cultural e religioso se instala, chegou a
hora de rever a interpretacdo e a gestdo da formacdo religiosa institucionalizada. Esta questao
também se estd tornando inescapavel no caso das escolas particulares confessionais. Até o pre-
sente, as autoridades eclesidsticas mantém a proposi¢ao da fé cristd como primeiro objetivo do
ensino religioso organizado por elas. Para muitos jovens, a escola constitui o Unico local onde
essa iniciacdo resta plausivel. Nao é possivel renunciar. Mas, mesmo que, assim como acordos
entre a Igreja e o Estado garantem em vérios paises, a Igreja mantém toda a autoridade quanto a
formacdo e a nomeagdo dos professores, os programas, os recursos pedagdgicos e a avaliagdao do
ensino religioso, tanto nas escolas publicas como nas escolas catdlicas, esse ensino ndo pode
mais ser garantido de maneira linear, ou seqiiencial.

A prépria presenca dos alunos pertencentes a diferentes tradicdes religiosas, ou que se
declaram ndo-crentes, estd a exigir um ajuste dos objetivos, € a0 menos, uma estrutura de didlo-
go. Nao hd divida, a propensio religiosa das familias influencia as criangas pelo resto de suas
vidas; elas, as familias, sdo a base original sobre a qual se posicionardo pessoalmente quando
chegarem a idade adulta. Mas, a ambiéncia multicultural e multirreligiosa caracteristica da soci-
edade contemporanea e a populagdo escolar, constituem a trama que € o ponto de partida do
qual uma soélida identidade pessoal pode ser desenvolvida. O encontro direto com outras opgoes
de vida, outras identidades, estimulardo os jovens a explorar em profundidade suas simpatias
ideoldgicas, religiosas ou originais. Quanto ao projeto pedagdgico do Instituto, deverd adotar
como norma tomar em consideragdo as circunstancias especificas nos diferentes contextos cultu-
rais e religiosos, e prever a oportunidade de propagar um “aprendizado inter-religioso”. * Os
argumentos ndo sdao unicamente de ordem oportunista ou contextual, mas também teoldgica,
pedagdgica e juridica.

* 0 Irméo Flavio Pajer argumenta em favor de uma desconfessionalizagdo do ensino da religido nas escolas piibli-
cas (tomando a Itdlia como argumento de partida).

¥ Herman Lombaerts. The impact of the Status of Religion in Contemporary Society upon Interreligious Learning,
in Pollefeyt (Ed.) Interreligious Learning, Leuven, 2006 (in print).



