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INTRODUCAO

O dialogo judeu-cristdo, por varios motivos, € urgente, mesmo que nem sempre seja facil
ou possivel realizd-lo no ambito escolar. Antes de apresentar as razdes que deveriam
impulsionar-nos a dialogar com nossos irmaos judeus — “Nossos irmdos maiores” — como o Papa
Joao Paulo II os chama, convém que estudemos brevemente o sentido do termo Didlogo neste
contexto religioso, e relembremos também rapidamente os fatos que causaram o rompimento de
nossas comunidades.

O termo Didlogo

O dever atual de todas as religides e, conseqiientemente, do cristianismo, em face da
realidade geopolitica hoje em dia, € que todas devem comunicar-se e estar atentas para ouvir,
amadurecendo com as demais num esfor¢o concertado em favor do bem-estar e da salvacdo da
humanidade. Mas, esse didlogo tem regras... € conseqiiéncias, porque nao se trata de um debate
académico acerca de uma teoria, mas bem antes de um tema que atinge a intimidade profunda
daqueles que dialogam.

O dialogo ecoldgico verdadeiramente “comprometido” inicia quando as duas teologias se
defrontam dentro da mesma pessoa; quando suscita uma meditacdo religiosa auténtica, uma
contemplagdo, e mesmo “dirfamos”, uma crise religiosa no cora¢do humano. O didlogo sacode as
bases de nossa fé, de nossa esperanca e de nossa caridade.

Hé aqueles que duvidam do didlogo judeu-cristdo devido a insuperdvel assimetria das
duas religides quando se trata do papel unico, absoluto e universal de Cristo no pensamento
cristdo e seu repudio correlativo por parte dos judeus. Outros o consideram necessario do ponto
de vista cristdo pela heranca teoldgica que nos une, ao passo que para alguns pensadores judeus,
este didlogo seria uma condicd@o para poder viver numa sociedade sem prevengdes. Seja o que for
destas divergéncias, fica claro que as raizes do anti-semitismo deveriam ser buscadas
parcialmente na teologia cristd, enquanto que a reticéncia dos judeus pelo didlogo ndo é
totalmente teoldgica, mas fruto do ressentimento causado pelos golpes mortais recebidos no
decurso da histéria dominada pelos cristaos.
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Torna-se preciso, entdo, criar uma psicologia sadia para que o didlogo inicie, progrida e
frutifique, em vez de estancar-se numa perpétua troca de acusagdes e danos reciprocos, sem
davida histoéricos e dolorosos.

Uma defini¢do fundamental do didlogo afirma que se trata de uma conversagao sobre um
tema comum entre duas ou vdrias pessoas que t€ém opinides diferentes, e cuja meta essencial é
que cada participante aprenda do outro a permutar e a crescer. De fato, esta defini¢do contém a
primeira norma do didlogo. Anteriormente nos reuniamos, judeus e cristdos, ou somente cristaos,
com quem obviamente ndo estdvamos de acordo, para discutir com eles e tratar de ganhd-los
para o nosso lado, uma vez que tinhamos a convic¢do de sermos donos de toda a verdade. Hoje,
ndo pode ser a mesma coisa.

O repudio do didlogo judeu-cristio: Uma olhada na histéria

A primeira ruptura entre judeus e cristaos se produziu no Concilio de Jerusalém, como €
narrado nos Atos dos Apdstolos (Capitulo 15). Pelo ano 90 depois de Cristo, os judeus que
haviam sobrevivido a queda de Jerusalém no ano 70, juntaram uma “béncao” a sua liturgia.
Trata-se da célebre Birkat Ha-minim com que eram oficialmente estigmatizados os judeus
cristdos, considerados “hereges”... Paulatinamente o abismo se foi aprofundando devido a
pressdes psico-sociais, a leituras diferentes da Biblia, a uma forte crise de identidade em ambos
os lados, e, por fim, pelo peso opressivo da maioria de novos cristdos procedentes do paganismo.
A oficializagdo do cristianismo como religido do Império de Constantino pds o judaismo a mercé
de novas atribui¢des outorgadas aos cristaos.

O ultimo didlogo judeu-cristdao importante registrado na literatura da primitiva Igreja, foi
o de Sdo Justino com o rabino Trifon, ou Trofon. Muitos Padres da Igreja demonstraram
interesse pelo judaismo, mas de uma forma que, hoje em dia, considerariamos anti-semitica. O
fundamento do 6dio estd na leitura dos evangelhos que imputa aos judeus a responsabilidade
pela morte de Jesus Cristo, o Filho de Deus... Assim se explicam, em parte, os Tractatus versus
Iudceos desses Padres.

Na Idade Média se inventaram os guetos, foi imposto aos judeus um distintivo amarelo,
multiplicaram-se as lendas da mistura de sangue de criancas cristds com o pao 4zimo da pdscoa
judaica... Seguiu-se logo a expulsdo dos judeus da Espanha, em 1492...A Inquisi¢c@o lhes imp0s
a conversao ou a fogueira... € as pogroms ou matancas de judeus cometidas pelos cossacos e os
czares russos nos finais do século XIX. Como conclusdo desta olhada histérica cabe ainda
assinalar o massacre de milhdes de judeus, denominado de Shodh ou Holocausto da Segunda
Guerra Mundial.



1. MOTIVACOES PARA O DIALOGO JUDEU-CRISTAO

Em principio, estas pédginas sdo destinadas para os leitores cristdos das instituicdes
lassalistas cuja finalidade € “constituir uma comunidade humana em que jovens provindos de
origens, condicdes sociais e familias diferentes, poderdao educar-se uns pelos outros para a
compreensdo e o reconhecimento mutuos, a abertura de consciéncia no didlogo, a aceitacao
realista da originalidade e das limitacdes de cada um, o crescimento no espirito de servico e a
prética da justica e da caridade fraterna” >

O olhar que lancamos sobre a histéria do povo judeu ndo apenas bastaria para nos
explicar por que ndo tem havido didlogo judeu-cristdo, mas também nos animaria a motivé-lo.
De resto, temos outras razdes mais atuais e mais voltadas para o futuro, para fomenta-lo. Dentre
estas destacamos:

a) O convite expresso nos documentos do Concilio Vaticano II, mais especificamente a
Declarag¢ao Nostra Atate, sobre as religides nao-cristas, cujo n° 4 trata do judaismo, e da
Declaragdo Dignitatis Humance, sobre a liberdade religiosa.

b) As novas perspectivas da teologia das religides.

c) A geopolitica, novo marco das religides.

d) Uma reparacdo teoldgica devida ao judaismo.

e) Os textos oficiais do nosso Instituto.

A) A Declaracao Nostra Atate

Depois da Segunda Guerra Mundial ja se vislumbravam sinais positivos de abertura que
iriam animar os Padres do Concilio. Pouco depois dessa hecatombe mundial, em 1947, reuniram-
se judeus e cristdos de vdrias denominagdes em Seelisberg (Suiga), para assinalar os primeiros
marcos de novos roteiros que as duas religides iriam seguir (Ver texto nas pdginas 12 e 13 desta
traducdo). lIsto se deu treze anos antes do Concilio Ecuménico Vaticano II. O segundo fato
promissor foi a solicitagio do Papa Jodo XXIII, hoje beato, para que se tirasse a locucao
“pérfidos judeus” da liturgia da sexta-feira santa. Esta decisdo se aplicou pela primeira vez em
1959.

Abria-se, entdo, uma nova era para a Igreja e o judaismo. A Declaracao Conciliar Nostra
Atate sobre as religides ndo-cristas foi votada por 2.221 dos 2.310 Padres Conciliares, no dia 28
de outubro de 1965. A Declaracdo Dignitatis Humance sobre a liberdade religiosa foi votada por
2.308 dos 2.384 Padres da Igreja. As duas Declaragdes descortinaram pédginas novas para a
histéria da teologia cristd, em geral, e para o didlogo judeu-cristdo, em particular. Citamos o
texto de Nostra Atate, sobre o judaismo:

“ 4. Perscrutando o Mistério do Igreja este Sacrossanto Concilio recorda o vinculo pelo qual o povo do
Novo Testamento esta espiritualmente ligado a estirpe da Abraé&o.

Pois a Igreja de Cristo reconhece que os primordios da fé e de sua eleigao ja se encontram nos Patriarcas,
em Moisés e nos Profetas, segundo o mistério salvifico de Deus. Confessa que todos os fiéis cristaos, filhos de
Abrado segundo a fé (cf. GI 3, 7), estavam incluidos no chamamento do mesmo Patriarca e que a salvagéo da Igreja
estava misteriosamente prefigurada no éxodo do povo eleito da terra da escravidao. Por isso, ndo pode a Igreja
esquecer que por meio daquele povo, com o qual em sua indizivel misericérdia Deus se dignou estabelecer a Antiga
Alianca, ela recebeu a Revelagao do Antigo Testamento e se alimenta pela raiz de boa oliveira, na qual como ramos
de zambujeiro foram enxertados os Povos (cf. Rm 11, 17-24) . Pois cré a Igreja que Cristo, nossa Paz, mediante a
cruz, reconciliou os judeus e os povos e a ambos unificou em Si mesmo (Cf. Ef 2, 14-26).

2 Declaracdo O Irmdo das Escolas Cristds no Mundo de Hoje — 39° Capitulo Geral, 1966-1967, Roma, N° 46, 2.
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Tem a Igreja sempre ante os olhos as palavras do Apdstolo Paulo a respeito de seus consangiineos, “de
quem é a adocdo de filhos, a gléria, a alianca, a legislagdo, o culto de Deus e as promessas; de quem sao 0s
Patriarcas e de quem descende segundo a carne Cristo” (Rm 9, 4-5), filho da Virgem Maria. Lembramos também
que do povo judeu nasceram os Apostolos, fundamentos e colunas da Igreja, como igualmente muitos daqueles
primeiros discipulos que anunciaram ao mundo o Evangelho de Cristo.

Testemunha é a Sagrada Escritura de que Jerusalém nao conheceu o tempo de sua visitagao (Cf. Lc 19,
44); e que os judeus em grande ndimero nao aceitaram o Evangelho, sendo que ndo poucos opuseram obstaculos a
sua difusado (Cf. Rm 11, 28). Segundo o Apdstolo, no entanto, os judeus ainda sdo amados por causa de seus pais,
porque Deus nao arrepende dos dons e da sua vocagéo (cf. Rm 11, 11, 28-29; cf. Const. Dogm. sobre a Igreja
Lumen Gentium: AAS 57 (1965), n. 1). Juntamente com os Profetas e o mesmo Apdstolo, a Igreja espera por
aquele dia, s6 de Deus conhecido, em que todos os povos a uma sé voz aclamardo o Senhor e “se submeterao
num mesmo espirito” (Sof 3, 9 — cf. Is 66, 23; SI 65, 4; Rm 11, 11-32).

Sendo, pois, tdo grande o patrimdnio espiritual comum aos cristdos e aos judeus, este Sacrossanto Concilio
quer fomentar e recomendar a ambas as partes matuo conhecimento e aprego. Podera ele ser obtido principalmente
pelos estudos biblicos e teolégicos, e ainda por dialogos fraternos.

Se bem que os principais dos judeus, com seus seguidores, insistiram na morte de Cristo (cf. Jo 19,6) ,
aquilo, contudo, que se perpetrou na Sua Paixdo nao pode indistintamente ser imputado a todos os judeus que
entdo viviam, nem aos de hoje. Embora a Igreja seja o0 novo povo de Deus, os judeus, no entanto, ndo devem ser
apresentados nem como condenados por Deus, cem como amaldigoados, como se isso decorresse das Sagradas
Escrituras. Haja por isso cuidado, da parte de todos, para que, tanto na catequese como na pregagao da Palavra de
Deus, néao se ensine algo que nao se coadune com a verdade evangélica e com o espirito de Cristo.

Além disso, a Igreja, que reprova toda a perseguicdo contra quaisquer homens, lembrada do comum
patriménio com os judeus, ndo por motivos politicos, mas impelida pelo santo amor evangélico, lamenta os édios, as
perseguigdes, as manifestacbes anti-semiticas, em qualquer tempo e por qualquer pessoa dirigidas contra os
judeus.

De resto, a Igreja sempre teve e tem por bem ensinar que Cristo, por causa dos pecados de todos os
homens, sofreu voluntariamente, e, por imenso amor se sujeitou a morte, para que todos conseguissem a salvacao.
Cabe, pois, a Igreja pregadora, anunciar a cruz de Cristo como sinal de amor universal de Deus e fone de toda
gracga.

A Fraternidade Universal com Exclusao de qualquer Discriminacao

5. Nao podemos, na verdade, invocar a Deus como Pai de todos, se recusarmos o tratamento fraterno a
certos homens, criados também a imagem de Deus. A relagdo do homem para com Deus Pai e a relagdo do homem
para com os homens irmaos, de tal modo se interligam, que a Escritura chega a afirmar: “Quem ndo ama, nao
conhece a Deus” (1Jo 4, 8).

Elimina-se assim o fundamento a toda teoria ou pratica que introduz discriminagao entre homem e homem,
entre povo e povo, com relacdo a dignidade humana e aos direitos dela decorrentes.

A Igreja, por conseguinte, reprova toda e qualquer discriminacdo ou vexame contra homens por causa de
raga ou cor, classe ou religido, como algo incompativel com o espirito de Cristo. Conseqlentemente, o Sacrossanto
Concilio, seguindo os vestigios dos santos Apdstolos Pedro e Paulo, pede com insisténcia aos fiéis cristdos, que
“tenham bom procedimento entre os povos” (1Pd 2, 12), na medida do possivel. Quanto deles depende mantenham
paz com tgdos os homens (cf. Rm 12, 18), de modo que sejam verdadeiramente filhos do Pai que esta nos céus (cf.
Mt 5, 44).

Animados pelo impulso desta Declaracio conciliar, os catdlicos comecaram a constituir
comissOes para encontros. A primeira — Comissdo Internacional de enlace judeu-cristdo — era
formado por judeus provenientes da Comissao Judaica Internacional para Relacionamentos Inter-
religiosos e por catdlicos que vinham do Bureau de Relacionamentos Judeu-Cristdaos. A primeira
comissao se reuniu em Roma pela primeira vez de 20 a 23 de dezembro de 1970. No ano
seguinte, a mesma comissdo iniciava uma série de encontros, uns 25 até o momento, todos
centrados em temas judeu-cristaos.

3 Concilio Vaticano II, Nostra Atate, 1.586 — 1.596, 1967.
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Malgrado todos esses frutuosos encontros, o didlogo conheceu seus altos e seus baixos.
A atitude do Papa Pio XII, concernente a um eventual resgate de judeus durante a Segunda
Guerra Mundial tem sido criticada muito severamente por certos meios judaicos, e,
esporadicamente, tem freado a fluidez do didlogo. Mesmo assim, o conflito do Estado de Israel
com a Autoridade Palestina e suas atrozes conseqiiéncias ndo deixa de obscurecer de vez em
quando um didlogo que, evidentemente, se quer manter no plano religioso.

B) A NOVA TEOLOGIA DAS RELIGIOES

A teologia crista das religides estuda a experiéncia religiosa da humanidade a luz da fé
cristd, e a considera como uma “expectativa andnima” ou “aspira¢do ndo expressada’ ao mistério
de Cristo. * As religides do mundo constituem os diferentes rostos ou expressdes da experiéncia
religiosa humana.

No nosso caso ndo se trata de comparar o judaismo com outras religides para deduzir seu
posto privilegiado em face do cristianismo ou das demais religides, ou para lhe atribuir
superioridade ou inferioridade. A teologia das religides valoriza a relagdo que existe entre Jesus
Cristo e as tradi¢Oes religiosas da humanidade, das quais o judaismo faz parte, sem negar os
vinculos histéricos e teoldgicos peculiares que este tem com o cristianismo.

Os desafios do mundo atual interpelam a teologia das religides para que trabalhem pela
paz e a justica no mundo, para que se unam a favor de uma ética mundial que ajudard os povos a
concretizar essa paz e essa justica, tendo sempre o didlogo como norma entre eles. Isto é um
motivo suficiente para impulsionar o didlogo judeu-cristio nas pardquias, em geral, e nas
institui¢des lassalistas, em particular.

C) A GEOPOLITICA, NOVO MARCO OU FRONTEIRA DAS RELIGIOES

As perspectivas do didlogo inter-religioso dependem do atual mapa geopolitico abalado
pelo “choque das civilizacdes” °. O campo de batalha ndo ¢ o das ideologias como o fascismo, o
nazismo ou o comunismo mas a luta das civiliza¢des, em que dominam determinadas religides,
entre si. As guerras européias, até ha algumas décadas, podiam ser catalogadas como guerras
civis dentro da civilizagdo ocidental. A partir de agora, as civilizagdes estdo em perigo de
enfrentamento pelo simples fato da perversao mutua de suas diferencas, especialmente as
religiosas. O paroxismo desta situacao literalmente pode ser mortal, como acontece no Oriente
Médio, onde o registro “judeu”, “drabe”, “muculmano” ou ‘“cristdo” € lido na carteira de
identidade numa barreira de controle policial ou militar, ou em algum outro pais onde haja
conflito religioso-étnico. A pessoa corre perigo de vida. Na Europa, na época do nazismo, isto
era sempre mortal para os judeus.

A situagdo geopolitica enquadra as religides e vice-versa, € isto é também verdade para o
judaismo e o cristianismo ainda hoje. E, pois, necessdrio que seja estudada na escola. A
ignorancia arrogante da cultura do outro é uma maneira de lhe fazer guerra porque ela abre a
porta a sua perversao, e, por isso, a sua perseguicao. Enquanto ndo houver paz entre as religides
ndo havera paz no mundo. O enfrentamento atual entre um certo tipo de islamismo e o Ocidente,
como também o do mundo mucgulmano com Israel, t€m raizes politicas e religiosas.Tem, pois,

* Cf. DUPUIS, J acques. Hacia um teologia cristiana del pluralismo religioso. Santander: Sal Terra, 2000, p. 4-25.
5> HUNTINGTON, Samuel The clash of Civilizations? In: Revisa Foreign Affairs, Universidade de Harvard 72 (3),
1993, pag. 22-49.



razdo o tedlogo Karl-Josef Kuschel a convidar as trés religides do Livro — judeus, cristdos e
muculmanos — a criar um “ecumenismo abradmico” para a paz € uma nova ética mundial. 6

Neste contexto reconhecemos que o politico interferiu no ambito religioso de nossas duas
religides, sobretudo no cristianismo majoritario e oficial desde a época de Constantino. O braco
secular conseguiu esconder-se por tras do brago eclesidstico e, reciprocamente, 0 que permitiu a
criacdo de reflexos e de condutas anti-semitas seculares, como jé citamos acima.

Mesmo assim, a reconhecimento do Estado de Israel como “Estado Judeu” questiona os
cristdos sobre qual sentido atribuir a esse fato politico, quando se trata do didlogo judeu-cristao.
E neste ponto que aparece a urgéncia de outras leituras de nocdes biblicas como: Terra
Prometida, Povo Eleito, a violéncia na Biblia, a supremacia da Lei ou Tora... Os catdlicos
devem interrogar-se também sobre o sentido do reconhecimento do Estado de Israel pela Santa
Sé e suas implicagdes, tanto para os judeus da didspora como para os cristdos minoritirios nesse
Estado... As respostas para esses questionamentos fazem parte dos conhecimentos que se devem
ter presente para o didlogo judeu-cristao.

D) UM DESAGRAVO TEOLOGICO DEVIDO AO JUDAISMO

O que significa “um desagravo teolégico™? A expressio é do teélogo Franz Mussner . A
Igreja reconhece que sua leitura teoldgica do mistério de Israel tem sido a causa do ensino do
desdém pelos judeus. A Igreja propds-se, entdo, “lembrar, lamentar e pedir perddo” ® . As
diversas comissdes de didlogo criadas pelo Vaticano depois do Concilio também tém por
finalidade ler as Escrituras com nossos irmaos judeus, aprofundar o mistério de Israel e o de
Jesus porque, é preciso ndo esquecer, que eles [éem o Antigo Testamento com a tradicdo do
Talmude, ao passo que nés o lemos 2 luz do Novo Testamento.

Por conseguinte, o didlogo implica que nos ponhamos em marcha com o vizinho judeu ou
cristdo, e os primeiros passos que serd preciso dar constituem o aprendizado das palavras
fundamentais do outro, e como ele as entende. E assim que um judeu desejos de abrir-se ao
didlogo com cristdos, devera ler os Evangelhos e os Atos dos Apdstolos para compreender as
palavras-chaves do cristianismo. Do mesmo modo, o cristdo que queira compreender o judaismo,
terd que aprender muito da Biblia hebraica explicada por judeus, e algumas no¢des fundamentais
da Tora oral que se encontram na Mishnd e no Talmude. Um cristdo ndo pode sentir-se satisfeito
com aquilo que aprende sobre os judeus e o judaismo no Novo Testamento, porque ali sdo
descritos segundo a Optica de uma discérdia fraterna que comegava a envenenar-se, € segundo o
antagonismo nascente das duas comunidades. Portanto, exemplificando, ndo se pode apreciar
corretamente a identidade dos fariseus com a simples leitura dos Evangelhos.

Obviamente, ndo basta saber o significado das palavras-chaves do judaismo para sentir
que ja cumprimos com o desagravo teolégico de que somos devedores. E preciso “devolver Jesus
aos seus”. Jesus foi expulso de Israel pelos seus e “monopolizado” pela Igreja. Agora se esta
restabelecendo certo equilibrio: os judeus comecam a reconhecer Jesus como um dos seus
expoentes maximos, quando, ainda ndo faz muito tempo, era tabu, ao passo que os cristaos estao

® Cf. KUSCHEL, Karl-Josef. Discordia en la casa de Abrahdm. Lo que separa y lo que une a judios, cristianos y

musulmanes. Estella (Navarra): Verbo Divino, 1996.
7 Cf. MUSSNER, Franz. Traité sur les Jjuifs. Paris: Cerf, 1981 p. 259.
¥ COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Memdria y Reconciliacion. La Iglesia y las culpas del pasado,
Vaticano, 2000.
Idem. El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la Biblia cristiana. Vaticano: Editrice Vaticana, 2002.
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descobrindo, pouco a pouco, sua identidade judaica, cultural e religiosa, sem depender, todavia,
das fontes evangélicas quanto a isto.

Esta revisdo também implica um outro olhar sobre a teologia da alianca do Sinai. A
expressdo consagrada de “Antigo” Testamento, ou de “Antiga” Alianca, automaticamente supde
que ha algo de novo que a suplanta e a torna caduca. Por conseguinte, ndo € de estranhar, se este
vocabulério e seu conteudo teoldgico, tenham induzido a inferioridade religiosa do judaismo,
provocando sua deserdacao pelo cristianismo.

Por outro lado, é preciso notar que a expressdo “Antiga Alianga” ndo se encontra na
Biblia hebraica, enquanto que no Novo Testamento sé aparece uma tnica vez em 2Cor 3, 14.
Quanto a expressdao “Nova” Alianca, ela se encontra tanto no Antigo Testamento — mais
especialmente em Jr 31, 31-34 — como no Novo Testamento (Cf rm 9, 4; At 7, 8; Ef 2, 11-12;
Lc 1, 72-75; At 3, 25-26, Gl 3, 15-18; Ap 11. 19).

Finalmente, a luz da alocagdo dirigida pelo Papa Jodo Paulo II em Maguncia, no dia 17
de novembro de 1980, foi-se desenvolvendo a exegese de uma tnica alianca jamais ab-
rogada.’’ A alianca do Sinai € una e eterna, renovada segundo a pedagogia misericordiosa de
Deus cada vez que seu povo pecava ou se corrompia com os idolos. E a mesma alianga
oferecida aos cristios e selada no Corpo e Sangue de Jesus Cristo, tendo definitivamente em boa
conta que “os dons outorgados a Israel, e sua vocagdo, sdo irrevogaveis” (Rm 11, 29).

O caminho da alianga, se nos permitirmos uma figuracdo moderna, se assemelha a uma
ferrovia, em que o Povo de Deus (constituido de judeus e de cristdos, conforme as Escrituras)
avanga em dois trilhos rumo ao Pai, até o milagre final anunciado por Sao Paulo (CfRm 11, 36).

O desagravo que comentamos nao é, pois, somente teoldgico. Os judeus esperam que os
cristdos respeitem sua diferenca. Para chegar a isto € preciso propiciar um conhecimento
adequado de sua identidade, como eles a definem, nos programas de formacdo dos sacerdotes,
dos religiosos e das religiosas. Uma catequese na linha da Declaracdo Nostra Atate deveria ser
um coroldrio pastoral a longo prazo.

E) OS TEXTOS DO INSTITUTO

Eis para nés uma motivacdo importante para fomentar o didlogo judeu-cristdo nas
instituicdes lassalistas. Vale a pena citar as Atas do 43° Capitulo Geral dos Irmaos das Escolas
Cristas e suas orientacoes:

“A presenca do Instituto em sociedade multirreligiosas exige um didlogo em quatro
niveis:

Vida: Irmaos, Colaboradores e jovens estabelecem relacionamentos de amizade, e
desenvolvem a fraternidade, transcendendo as diferengas religiosas.

Escola: Um espaco de encontro onde o aluno € o centro, seja qual for sua religido. A
Escola continua sendo um espago para a educacdo humana e religiosa, com prioridade para o
servigo educativo a pobres.

10 JOAO PAULO 1II. La Alianza nunca derogada, in AAS 73, (1981), 80. Discurso em Magtncia, em 17 de
novembro de 1980.
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Servicos: Irmaos, Colaboradores e jovens sdo solidarios no servico a pobres, malgrado
suas diferencas religiosas.

Institucional: O didlogo interreligioso em assembléias nacionais e internacionais. A
Recomendagdo 13, enderecada ao Irmao Superior Geral e a seu Conselho, entre outras, prevé a
promocao da “representacdo do Instituto em encontros e eventos interreligiosos de cardter
internacional”. '

Do mesmo modo, o documento do Conselho Geral: A Missdo Lassalista de Educacdo
Humana e Cristd — Uma Missdo Partilhada dedica toda a Sessdao 2.6 ao Didlogo Interreligioso,
em geral. (Pdginas 95 a 99 da traducdo para o portugués).

Devemos ainda citar a Carta Pastoral de 1° de janeiro de 1995, do Irmao John Johnston,
Superior Geral. Tendo em vista que o tema do Didlogo Interreligioso, em geral, serd tratado em
outro Caderno MEL, nos limitamos a estas anotagdes.

2. AS REGRAS DO DIALOGO

As regras do didlogo sdo multiplas e ndo faltam decdlogos ja prontos. Optamos aqui por
aquelas regras que servem para qualquer tipo de didlogo interreligioso e, obviamente, para o
didlogo judeu-cristio. '

1. A primeira meta do didlogo € aprender, isto €, mudar e crescer, percebendo e compreendendo
a realidade para, em seguida, agir de acordo com ela.

2. O didlogo interreligioso deve ser um projeto duiplice no interior de cada comunidade religiosa,
e reciprocamente entre elas.

3. Cada participante deve chegar ao didlogo com absoluta honestidade e sinceridade, assumindo
e pressupondo a sinceridade total de seu interlocutor.

4. No didlogo interreligioso ndo temos por que comparar nossas idéias com a praxis de nossos
interlocutores. Pelo contrario, devemos comparar nossos ideais com os deles, € do mesmo
modo, nossa praxis com a deles.

5. Cada participante deve definir-se e identificar-se. Por exemplo, somente um judeu pode
definir o que significa ser judeu. Os outros s6 podem limitar-se explicando como o véem do
lado de fora. Da mesma maneira, aquele que € interpretado pelos outros, deve poder
reconhecer-se nessa interpretagao.

6. Cada participante deve vir ao didlogo sem o minimo preconceito contra a situa¢do dos pontos
em desacordo.

7. S6 existe possibilidade de didlogo entre iguais. Exemplificando, o didlogo entre cristdos e
judeus em torno do ano de 1970, s6 foi um preludio do didlogo interreligioso. Entdo, se
entendeu e era correto, que os judeus viessem as reunides, sobretudo para ensinar aos
cristdos, e estes participavam com agrado para aprender algo raro que os cativava... Mas, se

" Circular 447 de 1° de outubro de 2000, pag. 42 e 43.
2 cr. SWIDLER, Leonard. The dialogue Decalogue. Journal for Ecumenical Studies — Winter, 1983.
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for preciso que haja um didlogo auténtico entre ambos, hoje em dia, os judeus também terdao
que vir para aprender... Entdo, ambos estardo no mesmo plano como iguais.

8. S¢ existe didlogo fundamental na confianca miitua.

9. Aqueles que participam do didlogo interreligioso devem ter um minimo de autocritica consigo
mesmos, e com referéncia a suas tradicdes religiosas.

10. Cada participante, eventualmente, deve procurar “sentir” e experienciar a religido do outro
em seu interior, visto que uma religido ndo € assunto do cérebro, mas muito antes do coracao
e da mente, que abrangem todo o ser do individuo e da comunidade. Quando se consegue
chegar ao didlogo profundo, a esperanca fundamental e as metas das duas religides se
aproximam cada vez mais da estruturacao do Reino de Deus, tdo ansiosamente desejado por
ambos.

3. A PEDAGOGIA DO DIALOGO

Trata-se de ver, “sentir” e atuar, partindo daquilo que cada um descobre no seu entorno
ou drea, especialmente no ambiente religioso judeu da escola ou instituicdo, do bairro e da
cidade. Trata-se de uma pedagogia que questiona e forma a personalidade do aluno e do
educador mediante perguntas e respostas que ambos tém que buscar. E o primeiro passo para o
didlogo. Essas perguntas podem chocar por serem demasiado elementares, indiscretas ou
ousadas. Convém para uma instituicao de cultura ou ensino médio, que nio tenha tido contatos
com a cultura judaica. Suas respostas proporcionam ao aluno ou ao educador cristdo um
conhecimento minimo da identidade judaica. As perguntas podem ser o tema de trabalhos em
grupos ou classes, sempre tendo em vista a mesma meta: conhecer nossos “irmaos maiores
judeus” e seu entorno religioso e cultural.

A) A PEDAGOGIA DAS PERGUNTAS

Trata-se de ver quais sdo os dados concretos do entorno social e religioso; qual € a
proporcao de judeus na sala de aula, na escola, no bairro e na cidade. Como se manifesta sua
presenca; onde se reunem e por motivo de quais festas e datas do ano? Vocé se deu conta de
como trajam? Por que alguns usam o solidéu ou kippd e um traje preto? Por que moram em
bairros ou setores separados? Quando os cristdos se reinem para orar, geralmente hd uma
celebracdo de missa. Quando os judeus se retinem na sinagoga, como oram? Vocé sabe por qué
os meninos sdo circuncidados desde o nascimento? Por que absolutamente ndo podem trabalhar
nos sédbados, nem acender nenhum tipo de fogo, incluido o uso de um interruptor elétrico? Por
que seus alimentos devem estar preparados de acordo com leis estritas, dentre as quais a de
nunca “mesclar carnes com produtos lacteos? Finalmente, conhece vocé algo sobre os livros
mais importantes para eles depois da Biblia, e se t€m um credo ou algo semelhante daquilo que
nos recitamos nas missas de domingo?

B) A PEDAGOGIA DOS SENTIMENTOS

A

Trata-se agora de ver “o qué” sentimos em certas circunstancias embaragosas. Vocé se
sente molesto por ter um amigo judeu, ou uma amiga judia? Que sentimentos vocé percebeu em
seu interior ao ler os relatos da paix@o de Jesus no Novo Testamento? O qué vocé sentiu ao ler
ou ouvir alguma tese a favor do exterminio de judeus e a cremacdo de seus caddveres, na dltima
guerra mundial? Seu bom humor se altera, e vocé perde o apreco pelos judeus quando 1€, ou vé
pela televisdo as atrocidades da ocupacgdo de Israel na Terra Santa? Vocé, entdo, € capaz de tracar
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uma linha de separacdo entre o que denominam de anti-semitismo e anti-sionismo? ...- Nao
basta ter conhecimentos bdsicos acerca dos vizinhos judeus, € preciso tomar o pulso dos
sentimentos que brotam quando se referem, ou nos referimos a eles. Amidde, os sentimentos
que se experimentam com relacdo a alguém ou a uma coletividade, t€m mais conseqiiéncias do
que os conhecimentos académicos que deles temos.

C) A PEDAGOGIA DAS ACOES CONCRETAS

Para o lancamento do didlogo judeu-cristdo na sua institui¢do, vocé poderia:

1. Convidar um rabino para responder a perguntas de seus alunos, ou tratar um tema.

2. Visitar uma sinagoga ou outros lugares da comunidade judaica.

3. Assistir a uma liturgia judaica num sédbado ou por ocasido de uma festa importante.

4. Assistir a um casamento judaico.

5. Organizar um glossario de umas cem palavras relativas a cultura judaica, pedindo a cada
aluno que busque a defini¢do de dez palavras, valendo-se de uma enciclopédia, de um amigo
judeu, ou por internet... A classe, entdo, faria disto um folheto, e se poderia convidar alguma
personalidade judaica para encerrar a atividade...

6. Estudar os textos propostos neste Caderno, da pagina ... até a pagina ...

4. 0S8 FRUTOS DO DIALOGO: TAREFAS COMUNS

Nao hd a menor divida de que, grosso modo, judeus e cristdos fazem parte do clube
privilegiado do planeta, dos que auferem os maiores ganhos. Conseqiientemente, devem ser eles
os que mais sdo chamados a tomar consciéncia de seu papel e sua responsabilidade na promog¢ao
da justica. Um dos primeiros desafios da educag@o dos jovens € ensinar-lhes a adquirir a no¢ao
do suficiente num mundo consumista. Sem a capacidade de distinguir entre vontade de possuir e
necessidades, e sem aceitar que o desenvolvimento econdmico tem seus limites, torna-se muito
dificil pensar uma pedagogia em prol da justica social. E, pois, um nitido desafio para as escolas
cristds e as judaicas.

Aprofundando o sentido biblico, basta ler os profetas de Israel para perceber que Deus
estd claramente disposto a renunciar a suas prerrogativas cultuais em favor dos pobres: “ Parai
de trazer oferendas mentirosas! Incenso é coisa aborrecida por mim! Lua Nova, Sdbado,
Celebragdo Solene..., ndo suporto mentira com festa religiosa. Odeio vossas Luas Novas e Dias
Santos. Tudo isso é um peso que ndo agiiento carregar. Quando estendeis para mim as mdos,
desvio o olhar. Ainda que multipliqueis as oragdes, de forma alguma atenderei. E que vossas
mdos estdo sujas de morte. Lavai-vos, limpai-vos, tirai da minha vista as injusticas que
praticais. Parai de fazer o mal; aprendei a fazer o bem, buscai o que é correto, defendei o
direito do oprimido, fazei justica ao orfao, defendei a causa da viiiva. Depois vinde, podemos
discutir, diz o Senhor” (Is. 1, 13-18).

Fica, pois, claro que nao se pode enfrascar o didlogo judeu-cristio em intercambios
académicos, ou ensimesmar-se em oracdes partilhadas com cristios. E quando o didlogo
desemboca em tarefas comuns que se converte em didlogo salvifico para as comunidades; é
entdo quando se podera “corrigir” ou “arrumar” o mundo e prepara-lo para a vinda do Messias,
cuja espera mantém em expectativa as duas religides.
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A) A LUTA PELA JUSTICA

Na Declaragdo O Irmado das Escolas Cristas no Mundo de Hoje se assevera: “ A escola
constitui um instrumento privilegiado de educacdo, primeiramente, em razdo de seu valor
cultural. Além disso ‘por sua natureza intima, o homem € um ser social. Sem relacdes com os
outros, ndo pode nem viver, nem desenvolver seus dotes’ (GS 12, 4). Ora, a escola ¢ uma das
principais oficinas de aprendizagem da vida social para as criancas e os adolescentes”. B
Citamos também as Atas do 43° Capitulo Geral, que incita os alunos e os educadores ao servi¢o
de pobres, seja qual for sua religido...Neste contexto convém ler também os profetas Miquéias e
Isafas, para reforcar o pensamento lassalista e o convite para lutar pela justica: “Como irei ao
encontro do Senhor? Como inclinar-me diante do Deus altissimo? Irei a Ele com holocaustos
ou sacrificando bezerros de um ano? Serd que o prazer do Senhor estd nos milhares de
carneiros ou na oferenda de rios de azeite?(...) Jd te foi indicado, 6 homem, o que é bom, o que
o Senhor exige de ti. E sé praticar a justica, amar a misericérdia e viver humildemente com o
teu Deus” (Mq 6, 6-90). Enquanto que Isaias, por sua vez, nos diz: “ Escutai o que digo, vos que
procurais a justica, que buscais o Senhor, olhai bem para a pedreira de onde fostes tirados,
reparai o talho de onde fostes cortados. Observai Abrado, vosso pai, e também Sara que vos deu
aluz” (Is 51, 1).

B) ALUTA CONTRA O FUNDAMENTALISMO ou TODO EXTREMISMO RELIGIOSO

Todas as religides tém seus fundamentalistas ou extremistas, cujo horizonte religioso esta
impregnado de politica, sem que saibamos claramente se € a religido ou a politica que domina.
Sabemos, por exemplo, que as guerras de religido entre catdlicos e protestantes ja formam parte
da histéria politica da Europa. Encontramos fundamentalistas na Irlanda do Norte; na India, em
meio a luta endémica entre hindus e muculmanos; na Iugosldvia, dilacerada por suas etnias e
religides. Em nossos dias, parece que chegou a vez de certo tipo de Islam se defrontar com a
civilizagdo ocidental cristd majoritaria mediante os Talibas e os adeptos do Grupo Al-Qaeda.

Para acabar com esse contra-testemunho religioso, o Papa Joao Paulo II langou varios
apelos para a paz e a concordia entre as religides. Citamos aqui seu apelo no XV Encontro
Internacional de Oracdes pela Paz:

“Nao se pode mais tolerar o escandalo da divisdo, porque é um “ndo” categorico contra o amor
de Deus. Revigoremos o impulso do amor que Ele nos manifestou, para que tenhamos a
coragem de caminhar juntos. Lado a lado com os representantes das grandes religides do
mundo, devemos remar “mar a dentro”, rumo ao oceano do mundo, para ajudar-lhe a erguer o
olhar e dirigi-lo para o unico Deus e Pai de todos os povos da terra. Entdo reconheceremos que
as diferengas, em vez de nos impelirem ao enfrentamento, nos induzirdo bem antes ao
respeito e a colaboracéo total na construcdo da paz. Temos que apostar todos no dialogo e no
amor, porque estes sdo 0s Unicos que nos permitem respeitar os direitos de cada individuo, e
dar uma resposta aos desafios do novo milénio”.

C) A ADOCAO DO DIALOGO COMO NORMA

Se o Estado de Israel hoje confere honras aos cristdos que arriscaram suas vidas para
salvar judeus durante a dltima guerra mundial, proclamando-os Justos das Nagcdes, e gravando
seus nomes no Santudrio de Yad Vashem, deveria também construir um santudrio muito especial
para venerar a todos aqueles que lutaram para que o didlogo religioso venha a ser realmente a

3 Declaracio O Irmdo das Escolas Cristas no Mundo de hoje. 39° Cap. Geral. N° 44, 2.
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norma. Teriam ali um lugar privilegiado Raimundo Llull (1233-1315), o cardeal Nicolau de Cusa
(1400-1464); Martin Luther King, Mahatma Ghandi, Martin Buber, Franz Rosenzweig e o Beato
Jodao XXIII, para citar apenas uns muito poucos.

Convém lembrar aqui o que € asseverado no Talmude com referéncia ao didlogo. O
didlogo religioso atrai a Presenga Divina, a Shekhind: “ Quando dois ou trés estdo sentados para
dialogar sobre a Palavra, af estard a Presenca Divina” '* E em outro Tratado, o mesmo Talmude
acrescenta: “ O mundo somente subsiste para quem se domina no momento da discussao” 13

D) A “REGENERACAO” DO MUNDO PARA A VINDA DO MESSIAS

Ainda que a ‘“redencdo” seja entendida de maneira diferente no cristianismo € no
judaismo, ha tracos comuns a este respeito que permitem elaborar todo um programa para que
essa redengdo seja ativa e atenta ao futuro. Se para os cristdos se realiza mediante a vida, a
paixdo e a ressurreicdo de Jesus Cristo, o Reino de Deus que assim foi inaugurado, deve ainda
concretizar-se dia apds dia...Estd aqui presente e, todavia, ainda em devir. — Para os judeus, o
mundo ainda ndo fruiu a redengdo, e a tarefa que nos espera é a de emendar, consertar o mundo
para o Reino de Deus — Letagén oldm bemalkhiit Shadddi. N6s nos unimos, judeus e cristaos,
recitando o Qaddish e o Pai-nosso, para sintetizar juntos a meta de nosso didlogo, acdes e
oragdes: “Venha a n6s o teu Reino!”.

5. PARA LER, MEDITAR E PARTILHAR

A) A DECLARACAO DE SEELISBERG (Suica) 1947

Entre os sessenta participantes esteve o Padre Journet. Jacques Maritain nao pdde
participar na conferéncia, mas enviou uma calorosa mensagem de apoio e de inspiracdo. Mas, a
personagem mais expressiva do encontro foi Jules Isaac. A conferéncia foi concluida com um
documento intitulado Os Dez Pontos de Seelisberg, que aqui convém muito transcrever:

1. Lembrar que um mesmo Deus fala a todos nds através do Antigo e do Novo Testamento.
Lembrar que Jesus nasceu no seio de uma mae judia, da descendéncia de Davi e do povo de
Israel, e que seu amor eterno e seu perddo abrange seu proprio povo e todo o mundo.
Lembrar que os primeiros discipulos, os apdstolos e os primeiros martires foram judeus.

4. Lembrar que o mandamento fundamental do cristianismo, a saber, amar a Deus e ao
Pr6ximo, e que ja foi proclamado no Antigo Testamento e confirmado por Jesus, € de
observancia obrigatéria tanto para os cristdos como para os judeus, em todos os
relacionamentos humanos, sem exce¢ao alguma.

5. Evitar distorcer ou representar falsamente o judaismo biblico e pds-biblico com o objetivo
de exaltar o cristianismo.

6. Evitar o emprego do termo “judeu” exclusivamente para designar o inimigo de Jesus, e
evitar a expressao “inimigos de Jesus” para designar todo o povo judeu.

7. Evitar representar a Paixdo de maneira tal que fomente o 6dio por causa da morte de Jesus
sobre todos os judeus, ou envolvendo somente os judeus. Efetivamente foi somente um
setor dos judeus de Jerusalém que clamou pela morte de Jesus. A mensagem cristd sempre
tem sido que, devido aos pecados da humanidade, Cristo foi levado a cruz, pecados que
foram exemplificados por aqueles judeus, e nos quais todo ser humano tem parte. Lembrar
a todos os pais e educadores cristdos, a grave responsabilidade que lhes cabe pelo fato de

98]

' Pirgéi Avot “Sentencias de los Padres de la Sinagoga — 3,2.
" Talmud de Babilonia, Hullin 89 a.
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apresentar o Evangelho, e sobretudo a narrativa da Paix@o, de maneira simplista.
Efetivamente, eles correm o risco, querendo ou ndo, de inspirar a aversao na consciéncia,
ou no subconsciente de seus filhos ou de seus educandos. Psicologicamente falando, nas
almas simples, movidas por um amor ardoroso € uma vivida compaixdo pelo Salvador
Crucificado, a repulsa que sentem muito naturalmente contra os perseguidores de Jesus,
facilmente se converterd em Odio generalizado contra os judeus de todos os tempos,
inclusive os de hoje.

8. Evitar as referéncias as maldi¢Oes das Escrituras ou aos gritos do populacho furioso: “Seu
sangue caia sobre nds e sobre nossos filhos”, esquecendo que esses gritos ndo t€ém maior
peso contra as infinitamente mais significativas palavras de Jesus: “Pai, perdoai-lhes,
porque ndo sabem o que fazem”.

9. Evitar de promover a nogdo supersticiosa de que os judeus sdo um povo réprobo e maldito,
e que lhes € reservado um destino de sofrimentos.

10. Evitar de falar dos judeus como se os primeiros membros da Igreja ndo tivessem sido
judeus.

Esta Declaragdo foi publicada pelo Concilio Internacional de Cristdos e de Judeus em 1947.

B) DECLARACAO “DIGNITATIS HUMANZ” SOBRE A LIBERDADE RELIGIOSA

DIREITO DA PESSOA E DAS COMUNIDADES A LIBERDADE SOCIAL E CIVIL EM
MATERIA RELIGIOSA

Introducao

1. Da DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA tornam-se os homens do nosso tempo sempre mais
conscios. Cresce o numero dos que exigem que os homens em sua acdo gozem e usem de seu
proprio critério e de liberdade responsavel, ndo se deixando mover por coacdo, mas guiando-se pela
consciéncia do dever. Da mesma forma, postulam uma delimitagao juridica do poder publico, para
nao ser por demais cerceado o campo da liberdade honesta tanto da pessoa quanto das associacoes.
Esta exigéncia da liberdade na sociedade humana visa soberanamente o que se refere aos bens da
alma humana, sobretudo, como é natural, aqueles bens que atingem o livre exercicio da religido na
sociedade. Secundando com solicitude esses anelos dos espiritos, e propondo-se declarar quanto
sao conformes a verdade e a justica, esse Sinodo do Vaticano perscruta a sagrada tradicao e doutria
da Igreja, tirando dai coisas sempre novas, de acordo com as verdades antigas.

Professa, por isso, em primeiro lugar o Sacro Sinodo, que o préprio Deus manifestou ao género
humano o caminho pelo qual os homens, servindo a Ele, pudessem salvar-se e tornar-se felizes em
Cristo. E nossa fé que essa Unica verdadeira Religido se encontra na Igreja Catélica e Apostodlica, a
quem o Senhor Jesus confiou a tarefa de difundi-la aos homens todos, quando disse aos Apodstolos:
“Ide, pois, e ensinai os povos todos, batizando-os em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo,
ensinando-lhes a guardar tudo quanto vos mandei” (Mt 28, 19-20) Por sua vez, estdo os homens
todos obrigados a procurar a verdade, sobretudo aquela que diz respeito a Deus e a sua Igreja e,
depois de conhecé-la, a abraga-la e a pratica-la.

Da mesma forma, ainda professa o Sacro Sinodo que esses deveres tocam e vinculam a
consciéncia dos homens, e que a verdade ndo se impbe sendo por forca da propria verdade, que
penetra de modo suave e ao mesmo tempo forte nas mentes. Uma vez que a liberdade religiosa, que
0s homens reclamam para cumprir o dever de cultuar a Deus, visa a liberdade de coagéo na
sociedade civil, continua integra a tradicdo doutrinaria catolica sobre o dever moral dos homens e das
sociedades em relacdo a religido e a Unica Igreja de Cristo. Propde-se, ademais, o Sacro Sinodo, ao
tratar desta liberdade religiosa, desenvolver a doutrina dos Ultimos Sumos Pontifices sobre os direitos
inviolaveis da pessoa humana e sobre a ordenacéo juridica da sociedade.
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I. A LIBERDADE RELIGIOSA EM SENTIDO GENERICO
(Objeto e Fundamento da Liberdade Religiosa)

Este Sinodo Vaticano declara que a pessoa humana tem direito a liberdade religiosa. Consiste tal
liberdade no seguinte: os homens todos deve ser imunes da coacdo tanto por parte de pessoas
particulares quanto de grupos sociais e de qualquer poder humano, de tal sorte que em assuntos
religiosos a ninguém se obrigue a agir contra a prépria consciéncia , nem se impeca de agir de acordo
com ela, em particular e em publico, sé ou associado a outrem, dentro dos devidos limites. Além
disso, declara que o direito a liberdade religiosa se funda na proépria dignidade da pessoa humana,
como a conhecemos pela palavra revelada de Deus e pela propria razao natural. Este direito da
pessoa humana a liberdade religiosa na organizacao juridica da sociedade deve ser de tal forma
reconhecida, que chegue a converter-se em direito civil.

E postulado da prépria dignidade que os homens todos — por serem pessoas, isto &, dotados de
razdo e de livre arbitrio, e por isso, enaltecidos com a responsabilidade pessoal — se sintam por
natureza impelidos e moralmente obrigados a procurar a verdade, sobretudo a que concerne a
religido. Sao obrigados também a aderir a verdade conhecida, e a ordenar toda a vida segundo as
exigéncias da verdade. Nao podem, porém, satisfazer a esta obrigacdo de maneira consentanea a
propria natureza, a nao ser que gozem de liberdade psicoldgica junto com a imunidade de coacao
externa. Nao é, pois, na disposicao subjetiva da pessoa, mas na sua mesma natureza que se funda o
direito a liberdade religiosa. Por isso, o direito a essa imunidade continua a existir, ainda para aqueles
que nado satisfazem a obrigacdo de procurar a verdade e de a ela aderir. Seu exercicio nao pode ser
impedido, contanto que se preserve a justa ordem publica.

(Liberdade Religiosa e Relacdo do Homem com Deus)

. Estas verdades aparecem ainda com mais evidéncia aos olhos de quem considera que a norma
suprema da vida humana € a proépria lei divina, eterna, objetiva e universal, pela qual Deus, pelo
conselho de Sua sabedoria e amor, ordena, dirige e governa o mundo todo e os caminhos da
comunidade humana. Deus torna o homem participante desta Sua lei, de forma que o homem, por
suave disposicdo da Providéncia Divina, possa alcangar mais e mais a verdade incomutavel. Por
isso, cada qual tem o dever e, por conseguinte, o direito de procurar a verdade em matéria religiosa, a
fim de chegar por meios adequados a formar prudentemente juizos retos e verdadeiros de
consciéncia.

A verdade, porém, deve ser buscada de um modo consentaneo a dignidade da pessoas humana
e a sua natureza social, a saber, mediante livre pesquisa, servindo-se do magistério e da educagéo,
da comunicacao e do dialogo. Por esses meios, uns expdem aos outros a verdade que encontraram
ou possam ter encontrado, para se auxiliarem mutuamente na investigacdo da verdade. Uma vez
descoberta a verdade, deve-se aderir a ela com firmeza e consentimento pessoal.

Os ditames da lei divina, 0 homem por sua vez, os percebe e conhece mediante a propria
consciéncia. E obrigado a segui-la com fidelidade em toda a atividade para chegar a Deus, seu fim.
Nao pode assim ser for¢cado a agir contra a propria consciéncia. Mas também néo ha de ser impedido
de proceder segundo a consciéncia, sobretudo em matéria religiosa. Pois a pratica da religido, por
sua propria indole, consiste, em primeiro lugar, em atos internos voluntérios e livres, pelos quais o
homem se ordena diretamente para Deus. Tais atos ndo podem ser nem mandados nem proibidos,
por forca meramente humana. A prépria natureza social do homem exige que ele manifeste
externamente atos internos de religido, que se comunique com outros em matéria religiosa, que
professe sua religido em forma comunitaria.

Portanto, faz-se injuria a pessoa humana € a mesma ordem estabelecida por Deus em favor dos
homens, ao negar ao homem a livre pratica da religido na sociedade, sempre que esteja a salvo a
justa ordem publica.

Alias, os atos religiosos, pelos quais os homens se relaciona, por intima convic¢do, em particular
e em publico, com Deus, transcendem pela prépria natureza a ordem terrestre e temporal das coisas.
Por isso, o poder civil, cujo fim préprio é velar pelo nem comum temporal, deve, é claro, reconhecer a
vida religiosa dos cidadao e favorecé-la, mas ha de ver-se acusado de exceder os limites, caso
presumir orientar ou impedir atos religiosos.
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Liberdade das Comunidades Religiosas

4. A liberdade, ou seja, a imunidade de coagcdo em matéria religiosa, que compete a cada pessoa
individualmente, ha de ser-lhes também garantida quando atuam em comum. Pois é a natureza social,
tanto do homem quanto da propria religido, que reclama comunidades religiosas.

A tais comunidades — contanto que nao se desrespeitem as justas exigéncias da ordem publica
- se deve, por direito, atribuir a imunidade: para se regerem segundo normas proprias, para honrarem
com culto publico a Divindade suprema, para auxiliarem seus membros na pratica da vida religiosa,
para os manterem na doutrina, além de promoverem as instituicbes nas quais colaborem os
membros, com o fim de ordenarem a propria vida segundo seus principios religiosos.

As comunidades religiosas compete, da mesma forma, o direito de ndo serem impedidas, por
meios legais nem pela agdo administrativa do poder civil, na escolha dos préprios ministros, em sua
formagao, nomeagao e transferéncia, na comunicagdo com as autoridades e comunidades religiosas
que tém sua sede em outras partes do mundo, na construgcdo de edificios religiosos, bem como na
aquisicao e uso dos bens convenientes.

As comunidades religiosas possuem também o direito de ndo se verem impedidas de ensinar em
publico e testemunhar a fé pela pregacdo e a imprensa. Na difusdo, porém, da fé religiosa e na
introducdo de costumes, sempre se ha de abster de qualquer tipo de acdo que possa ter sabor de
coibicdo ou de persuasao desonesta ou menos correta, sobretudo ao tratar-se de pessoas rudes ou
indigentes. Tal modo de agir deve considerar-se como abuso do direito préprio e lesdo do direito
alheio.

Faz parte também da liberdade religiosa que ndo se proiba as comunidades religiosas exporem
livremente o valor peculiar de sua doutrina para a organizagéo da sociedade e para a vitalizagdo de
toda a atividade humana. Afinal, fundamenta-se na natureza social do homem e na prépria indole da
religido o direito pelo qual os homens, levados por seu sentimento religioso, podem reunir-se
livremente, ou constituir sociedades educativas, culturais, caritativas e sociais.

Liberdade Religiosa da Familia

5. Cada familia, como sociedade que goza de direito préprio e primordial, tem a faculdade de organizar
livremente a vida religiosa em casa, sob a orientacdo dos pais. A estes, porém, compete o direito de
determinar a forma de educagéo religiosa que se ha de dar aos filhos, segundo suas préprias
convicgoes religiosas. Por isso, a autoridade civil ha de reconhecer o direito dos pais de escolherem,
com verdadeira liberdade asa escolas ou outros meios de educacao, sem impor-lhes por tal liberdade
de escolha, nem direta nem indiretamente, encargos injustos. Além disto, violam-se os direitos dos
pais nos casos de os filhos serem obrigados a assistir a aulas que ndo correspondam a convic¢ao
religiosa dos pais, ou, no caso de se impor um unico sistema de educagéo do qual se exclua de todo a
formacéo religiosa.

Cultivo da Liberdade Religiosa

6. Uma vez que o bem comum da sociedade — que é a suma daquelas condicoes de vida social pelas
quais 0os homens podem conseguir de maneira mais completa e mais facil a prépria perfeicdo —
consiste, no mais alto grau, na conservagao dos direitos e deveres da pessoas humana, o cuidado
pelo direito a liberdade religiosa pertence tanto aos cidadaos quanto aos grupos sociais, tanto aos
poderes civis quanto a Igreja e as demais comunidades religiosas, cada qual a seu modo, conforme
suas obrigagdes de concorrer para o bem comum.

Defender e promover os direitos inviolaveis do homem pertence essencialmente ao oficio de
todo poder civil. Deve, por isso, o poder civil, através de leis justas e de outros meios aptos tomar
eficazmente a si a tutela da liberdade religiosa de todos os cidaddos e providenciar condi¢cdes
propicias para incentivar a vida religiosa, afim de que os cidadaos possam, de fato, exercer os direitos
da religiao e cumprir os deveres dela, e as sociedade possa gozar dos beneficios da justica e da paz
que provém da fidelidade dos homens para com Deus e Sua santa vontade.
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Se, em atencédo a circunstancias peculiares dos povos, for conferida a uma Unica comunidade
religiosa o especial reconhecimento civil na organizagéo juridica da sociedade, sera necessario que,
ao mesmo tempo, se reconhega e se observe em favor de todos os cidadaos e das comunidades
religiosas o direito a liberdade em matéria religiosa.

Afinal, deve providenciar o poder civil que jamais se lese, aberta ou ocultamente, por motivos
religiosos, a igualdade juridica dos cidadaos, que faz parte do bem comum da sociedade, nem haja
entre eles discriminacao.

Segue-se dai ndo ser licito ao poder publico, por violéncia ou medo ou outros meios, obrigar os
cidadaos a professa ou a rejeitar qualquer religiao, ou impedir que alguém entre em comunidade
religiosa ou a abandone. Contrariar-se-a tanto mais a vontade de Deus e os sagrados direitos da
pessoa e da familia humana, se se empregar, de qualquer modo a forga , para destruir a religido ou
coibi-la, seja em todo o género humano, seja em qualquer regido, seja em determinado grupo.

Limites da Liberdade Religiosa

. O direito a liberdade em assunto religioso se exerce na sociedade humana. Por isso, seu uso esta
sujeito a certas normas moderadoras.

No uso de todas as liberdades ha de salvaguardar-se o principio moral da responsabilidade
pessoal e social: no exercicio de seus direitos, o0 homem individualmente os grupos sociais estao
obrigados por lei moral a levar em conta tanto os direitos dos outros, quanto seus deveres para com
0s outros, quanto ainda, o bem comum de todos. Com todos deve-se proceder segundo a justica e a
humanidade.

Como a sociedade civil, além disso, possui o direito de proteger-se contra abusos que possam
surgir sob pretexto de liberdade religiosa, pertence sobretudo ao poder civil garantir tal prote¢éo. Ha
de fazé-lo, porém, ndo de modo arbitrario, ou, quem sabe, com favoritismo injusto para uma parte,
mas segundo normas juridicas, de acordo com a ordem moral objetiva, normas que se requerem:
para a eficaz tutela dos direitos em favor de todos os cidadaos e de uma composicao pacifica de tais
direitos; e ainda para a promocado adequada daquela honesta paz publica que é a convivéncia
ordenada na verdadeira justica; e também para a devida custddia da moralidade publica. Tudo isso
constitui parte fundamental da bem comum, e cai sob a nocdo de ordem publica. Alias, devem
proteger-se na sociedade as normas da liberdade integra, segundo a qual se ha de reconhecer ao
homem a liberdade em sumo grau, € ndo se ha de restringi-la a nao ser quando e quanto for
necessario.

Educacao para o Uso da Liberdade

. Os homens de nossa era sao pressionados de diversas maneiras, e correm perigo de se verem
destituidos da prépria liberdade de deliberar. Por outro lado, porém, ndo poucos se mostram
propensos a recusar toda submisséo, sob pretexto de liberdade, e a ter em pouca conta a obediéncia
devida.

Por isso, o Sinodo Vaticano exorta a todos, principalmente aos que exercem a missao de
educador, que se esmerem para formar homens que acatem a ordem moral, obedegam a legitima
autoridade e sejam amantes da liberdade auténtica; homens que, por reflexdo pessoal propria,
julguem os assuntos a luz da verdade, organizem suas atividades com senso de responsabilidade, se
esforcem por secundar tudo que é verdadeiro e justo, associando com gosto o préprio trabalho ao dos
outros.

A liberdade religiosa também deve servir e orientar para que os homens atuem com maior
responsabilidade no cumprimento de seus proprios deveres na vida social.

16



11.

Il. A LIBERDADE RELIGIOSA A LUZ DA REVELACAO

A Doutrina da Liberdade Religiosa encontra suas Raizes na Revelacao

9. O que este Sinodo Vaticano declara sobre o direito do homem a liberdade religiosa encontra seu
fundamento na dignidade da pessoa, cujas exigéncias se fizeram mais plenamente conhecidas a
razdo humana pela experiéncia dos séculos. Mais ainda. Esta doutrina sobre a liberdade tem
raizes na revelacao divina, motivo por que ha de ser tanto mais santamente observada pelos
cristdos. Embora a revelacao ndo afirme de maneira expressa o direito a imunidade de coagéo
externa em matéria religiosa, no entanto, desvenda em toda a sua ampliddo a dignidade da
pessoa humana, mostra o procedimento de Cristo em relacdo a liberdade do homem na prética
da obrigacdo de crer a Palavra de Deus. Ensina-nos, afinal, o espirito que devem em tudo
reconhecer e seguir os discipulos de tal Mestre. Por tudo que ficou dito, aclaram-se os principios
gerais em que se fundamenta a doutrina desta Declaragcdo sobre a Liberdade Religiosa.
Sobretudo, a liberdade religiosa na sociedade esta plenamente de acordo com a liberdade do
ato de fé crista.

Liberdade do Ato de Fé

10. E um capitulo dentre os mais importantes da doutrina catélica, contido na Palavra de Deus e
constantemente pregado pelos Padres, que o homem deve responder a Deus, crendo por livre
vontade. Por conseguinte, que ninguém deve ser for¢gado contra a sua vontade a abracar a fé.
Pois o ato de fé é por sua natureza voluntario, uma vez que o homem, redimido pelo Cristo
Salvador, e chamado para a ado¢do de filho por Jesus Cristo, ndo pode aderir a Deus que Se
revela, a ndo ser que o Pai o atraia e assim preste a Deus o obséquio racional e livre da fé. Esta,
pois, em plena consonancia com a indole da fé que, em matéria religiosa, se exclua qualquer
género de coagao da parte dos homens. Donde se infere que um regime de liberdade religiosa
contribui ndo pouco para favorecer aquele estado de coisas em que o homens podem ser
convidados desembaracadamente para a fé crista, podem abraca-la por prépria determinacao e
professa-la ativamente em toda a trama da vida.

Conduta de Cristo e dos Apodstolos

De fato, Deus chama os homens para O servirem em espirito e verdade. Com isso, 0s homens se
obrigam em consciéncia, mas nao sao forgcados. Pois Deus respeita a dignidade da Pessoa humana por
Ele criada, que deve reger-se pelo proprio arbitrio e gozar de liberdade. Foi o que se patenteou em grau
maximo em Cristo Jesus, em quem Deus manifestou com perfeicdo a Si Mesmo e os Seus caminhos.
Pois Cristo, que é Mestre e Senhor nosso, e ao mesmo tempo manso e humilde de coracao, atraiu com
paciéncia os discipulos e os convidou. Apoiou e conformou Sua pregagéo com milagres, para despertar
a fé dos ouvintes e robustecé-la, ndo porém para exercer sobre eles coacdo. E certo, censurou a
incredulidade dos ouvintes, mas deixando a Deus o castigo para o dia do Juizo. Ao enviar os Apdstolos
pelo mundo disse-lhes: “Quem crer e for batizado sera salvo; quem, no entanto, ndo crer serd
condenado “ (Mc 16, 16) Reconhecendo Ele mesmo que a cizania fora semeada com o trigo, mandou
que deixassem crescer ambos até a messe, que se dara na consumacao dos séculos. Nao querendo ser
Messias politico que dominasse pela forca, preferiu chamar-se Filho do Homem que viera “para servir e
dar sua vida em redencédo de muitos” (Mc 10, 45). Apresentou-se como perfeito Servo de Deus, que
“ndo rompe a cana quebrada e ndo apaga a mecha fumegante” (Mt 12, 20). Reconheceu a autoridade
civil e seus direitos, mandando pagar tributo a César, advertindo, no entanto, com clareza, que se
ressalvassem os direitos superiores de Deus: “Dai, pois, a César o que é de César, e a Deus o que é de
Deus” (Mt 22, 21). Afinal, ao levar a termo a obra da redencdo na Cruz, pela qual iria conquistar a
salvagdo e a verdadeira liberdade aos homens, consumou a sua Revelacdo. Pois deu
testemunho a verdade, sem por isso querer impo-la pela forga aos que a ela resistiam. Seu reino
ndo se defende pelas armas, mas se firma pelo testemunho e pela audicdo da verdade, cresce pelo
amor com que Cristo exaltado na cruz atrai a Si os homens.

Os Apostolos, formados pela Palavra e o exemplo de Cristo, seguiram idéntico caminho. Desde os
primérdios mesmos da Igreja , os discipulos de Cristo labutaram para converter os homens a confessar a
Cristo Senhor, ndo por uma acao coercitiva, ndo por artificios indignos do Evangelho, mas, antes de
tudo, pela forca da Palavra de Deus. Com coragem, anunciavam a todos o designio de Deus Salvador,
“que quer salvar os homens todos e leva-los ao conhecimento da verdade” (1 Tm 2, 4). Ao mesmo
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tempo, porém, tinham consideracao para com os fracos que versassem em erro, mostrando assim o
modo como “cada um de nds prestara por si contas a Deus” (Rm 14, 12) e se obriga a obedecer a
consciéncia. Como Cristo, os Apdstolos sempre se mostraram zelosos em dar testemunho a verdade de
Deus, ousando falar mais freqlentemente “a palavra de Deus com desassombro” (At 4, 31), diante do
povo e dos principes. Pois mantinham com fé inabalavel que o proprio Evangelho era de fato a for¢a de
Deus para a salvacgao de todo o que cré. Deixando de lado “as armas carnais”, seguindo o exemplo de
mansiddo e modéstia de Cristo, pregaram a Palavra de Deus, confiados plenamente na forga divina
desta Palavra para destruir os poderes opostos a Deus, e para trazer os homens a fé e a submissao a
Cristo. Assim como Mestre, também os Apdéstolos reconheceram a legitima autoridade civil: “ Pois nao
ha poder que ndo venha de Deus”, ensina o Apdstolo, que, por isso mesmo, ordena: “Cada qual se
sujeite as autoridades superiores..., quem resiste a autoridade resiste a disposigdo de Deus” (Rm 13, 1-
2). Ao mesmo tempo, porém, ndo recearam contradizer ao poder publico que se opusesse a vontade de
Deus: “E necessario obedecer mais a Deus do que aos homens” (At 5, 29). Seguiram este caminho
inUmero martires e fiéis pelos séculos em fora, e por todo o orbe.

A Igreja segue as Pegadas de Cristo e dos Apodstolos

12. Fiel & verdade evangélica, segue, pois, a Igreja ela senda de Cristo e dos Apdstolos quando
reconhece e promove a liberdade religiosa como sendo conforme a dignidade do homem e a revelagéao
de Deus. Guardou ela e transmitiu no decurso dos tempos a doutrina recebida do Mestre e dos
Apostolos. Embora na vida do Povo de Deus, peregrinando através das vicissitudes da historia
humana, por vezes se verificasse um comportamento menos conforme e até contrario ao espirito
evangélico, sempre, no entanto, se manteve a doutrina da Igreja de ninguém poder ser forcado a crer.

Assim, o fermento evangélico foi operando por longo tempo nas mentes dos homens e contribuiu
poderosamente para que os homens, no decorrer dos séculos, reconhecessem mais amplamente a
dignidade de sua pessoa e amadurecesse a persuasao de que em matéria religiosa esta dignidade deve
manter-se imune de qualquer coacdo humana, dentro da sociedade.

Liberdade da Igreja

13. Entre os valores que pertencem ao bem da Igreja e mesmo ao bem da cidade terrena e que hao de
conservar-se por toda parte e sempre e defender-se contra toda deterioracao, certamente sobressai, em
primeirissimo plano, o de a Igreja desfrutar de tanta liberdade de agdo, quanta requeira o cuidado pela
salvacdo dos homens. Pois é sagrada essa liberdade, com a qual o Unigénito Filho de Deus enriqueceu
a Igreja adquirida com seu sangue. Tao prépria € da Igreja, que 0s que a impugnam se levantam contra
a vontade de Deus. A liberdade da Igreja é o principio fundamental nas relacdes entre a Igreja e os
poderes publicos e toda a ordem civil.

Na sociedade humana, e frente a qualquer poder publico, reclama a Igreja para si a liberdade,
por ser ela a autoridade espiritual, constituida pelo Cristo senhor. A ela incumbe, por mandato divino,
pregar o Evangelho a toda a criatura. A liberdade da Igreja ainda a reivindica para si como sociedade
que é de homens dotados do direito de viver na sociedade civil, segundo as normas da fé crista.

Impde-se a conclusao: se a liberdade religiosa merecer o devido apreco nao so6 proclamada por
palavras, nem apenas por sangdes de leis, mas for também levada a pratica auténtica, entdo, finalmente
a Igreja se algara a uma condigcéo estavel, tanto de direito como de fato, para cumprir sua misséo divina
dentro da imprescindivel independéncia que as autoridades eclesiasticas nunca deixaram de reivindicar
com a maior das insisténcias no seio da sociedade. Os cristaos, igualmente como os demais homens,
gozam do direito civil de ndo se verem impedidos de levar a vida segundo sua consciéncia. Harmoniza-
se assim a liberdade da Igreja com aquela liberdade religiosa, que deve ser reconhecida a todos os
homens e comunidades, como direito, e sancionada na sistema juridico.

Obrigacéao da Igreja
14. A Igreja Catolica, no intuito de obedecer ao mandato divino: “Ensinai a todos os povos” (Mt 28, 19)

ha de labutar denodadamente “para que a Palavra de Deus cumpra seu percurso e seja glorificada” (2Ts
3, 1).
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Empenha-se, por isso, a Igreja, pedindo que seus filhos antes de tudo “elevem suplicas, oragoes,
peticoes, acdes de gracas pelos homens todos... Isso é bom e agrada a Deus nosso Salvador, que quer
que todos os homens se salvem, e cheguem ao conhecimento da verdade “ (1 Tm 2, 1-4).

Na formacéo de sua consciéncia, os cristdos hao de ater-se, porém, a doutrina santa e certa da
Igreja. Pois, por vontade de Cristo, a Igreja Catolica € mestra da verdade e assume a tarefa de enunciar
e de ensinar autenticamente a Verdade que é Cristo. Ao mesmo tempo, declara e confirma ela, por sua
autoridade, os principios de ordem moral, que promanam da propria natureza humana. Os cristaos, por
sua vez, andando com sabedoria, fagam o possivel por difundir junto aos de fora, no “Espirito Santo, na
caridade sincera, na palavra da verdade” (2 Cor 6. 6-7), a luz da vida, com toda a confianga e coragem
apostdlica, até a efusdo do sangue.

Pois o discipulo se compromete por um grave dever para com Cristo Mestre a conhecer sempre
mais cabalmente a verdade dEle recebida, a anuncia-la com fidelidade e a defendé-la com coragem,
excluidos os meios contrarios ao espirito do Evangelho. Ao mesmo tempo, porém, anima-o a caridade
de Cristo a tratar com amor, prudéncia e paciéncia os homens que vivem no erro ou na ignorancia
acerca da fé. Hao de levar-se assim em conta, tanto os deveres para com Cristo, o Verbo vivificante que
deve ser pregado, quanto os direitos da pessoa humana, como ainda a medida da graca dada por Deus
através de Cristo ao homem que é convidado a receber e professar voluntariamente a fé.

Conclusao

Consta, pois, que os homens de nosso tempo desejam poder professar livremente a religido,
tanto em particular quanto em publico. Consta mesmo que a liberdade religiosa, em muitas
Constituicoes ja é declarada como direito civil, e é solenemente reconhecida por documentos
internacionais.

No entanto, ainda existem regimes que, embora reconhecam em sua Constituicao a liberdade de
culto religioso, levam assim mesmo seus poderes publicos a empenhar-se em afastar os cidadaos da
profisséo da religido, dificultando ao maximo, e pondo até em perigo a vida das comunidades religiosas.

Saudando com alegria 0s sinais promissores de nosso tempo — denunciando, por outro lado,
com tristeza, esses fatos deploraveis — 0 Sacro Sinodo exorta os catolicos, e roga aos homens todos,
que considerem com a maior atencao, quanto é necessaria a liberdade religiosa, sobretudo nas atuais
condicoes da familia humana.

E manifesto que todos os povos tendem dia-a-dia para a unidade, que os homens de cultura e
religido diferentes se entrelacam por relacbes mais estreitas, que afinal cresce a consciéncia da
responsabilidade de cada qual. Por isso, com o fito de estabelecer e consolidar as relagdes pacificas e a
concordia no género humano , exige-se que, por todas as partes do mundo, a liberdade religiosa se
proteja por uma eficaz tutela juridica, e se respeitem os supremos deveres e direitos dos homens de
levarem livremente vida religiosa na sociedade.

Conceda-nos Deus, Pai de todos, que a familia humana, pela observancia fiel da liberdade

religiosa na sociedade, chegue pela graca de Cristo e a for¢ca do Espirito Santo, aquela sublime e perene
“liberdade da gléria dos filhos de Deus “ Rm 8, 21).

()] DECLARACAO NOSTRA ATATE
N¢ 4 — Sobre o Judaismo — Texto nas paginas 3 e 4 desta Tradugéo.
D) Dabri Emét '

“Um dever sagrado: Reconsiderar a fé cristd com relacdo ao judaismo e ao povo judeu”
Um convite de personalidade judaicas para didlogo com os cristdos, publicado no periodico
The New York Times de 10 de setembro de 2001, seccdo 1, pdgina 23.

19 1itt. : “Dites la vérit¢”. Cf. Zacharie 2. 16,
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Nestes ultimos anos, efetivou-se uma mudanga espetacular e sem precedentes nos
relacionamentos judeu-cristdos. Ao longo destes quais dois mil anos de exilio judeu, os cristaos
tiveram a tendéncia de caracterizar o judaismo como uma religido fracassada, ou, na melhor das
hipdteses, como uma religido que preparou o caminho para o cristianismo, € nele se encontra seu
cumprimento. Contudo, nas décadas que seguiram o Holocausto, o cristianismo mudou de
maneira espetacular. Um nudmero cada vez maior de organismos eclesiais oficiais, tanto de
catflicos romanos como protestantes, emitiram declaracdes publicas para expressar seu
arrependimento pelos maus tratos dos judeus e do judaismo pelos cristdaos. Essas declaracoes
sustentam, ademais, que o ensino e as pregagdes cristds podem e devem ser reformados no
sentido de reconhecer a Alianca permanente de Deus com o povo judeu, e celebrar a
contribuicdo do judaismo na civiliza¢do mundial e a prépria fé crista.

Cremos que essas mudancas merecem uma resposta meditada por parte dos judeus.
Falando unicamente em nosso proprio nome, somos um grupo de estudiosos judeus de
tendéncias diferentes, cremos que tenha chegado o momento de os judeus reconhecerem os
esforcos que os cristdos estdo fazendo para valorizar o judaismo. Cremos que tenha soado a hora
de os judeus refletirem sobre aquilo que o judaismo tem a dizer hoje sobre o cristianismo. Como
primeiro passo, apresentamos oito breves enunciados sobre a forma como os judeus e os cristaos
podem relacionar-se entre si.

Os judeus e os cristaos adoram o mesmo Deus

Antes do surgimento do cristianismo, os judeus eram os Unicos que adoravam o Deus de
Israel. Mas os cristdos também adoram o Deus de Abraao, Isaac e Jacd, o Criador do Céu e da
Terra. Mesmo que o culto cristdo ndo seja uma opg¢ao religiosa vidvel para os judeus, como
tedlogos judeus, nds nos alegramos pelo fato de, por meio do cristianismo, centenares de milhdes
de pessoas terem entrado em relacionamentos com o Deus de Israel.

Os judeus e os cristiaos se sujeitam a autoridade do mesmo livro: a Biblia (que os judeus
denominam “Tandj”, e os cristaos, ‘“Antigo Testamento”)

Ao buscarmos nesse livro orientagdo religiosa, enriquecimento espiritual e educagdo
comunitdria, judeus e cristdos, extraimos ensinamentos similares: Deus criou e sustenta o
universo; Deus firmou uma Alianga com o povo de Israel; a Palavra revelada de Deus orienta
para uma vida de retiddo, de lisura nos procedimentos; Deus ha de redimir e salvar Israel e todo
o mundo igualmente. Todavia, em muito pontos, os judeus e os cristdos interpretam a Biblia de
maneira diferente. Essas diferencas sempre devem ser respeitadas.

Os cristaos podem respeitar a reivindicacao do povo judeu sobre a terra de Israel

O restabelecimento de um estado judaico na Terra Prometida foi o acontecimento mais
importante para os judeus depois do Holocausto. Como membros de uma religido biblica, os
cristdos apreciam que Israel foi prometida e outorgada aos judeus como centro da Alianca entre
eles e Deus. Muitos cristdos apdiam o Estado de Israel por razdes muito mais profundas do que
as meramente politicas. Como judeus, aplaudimos esse apoio. Também reconhecemos que a
tradicdo judaica prescreve a justica para todos os nao-judeus que residem num estado judeu.
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Os judeus e os cristaos aceitam os principios morais da Tora

No centro dos principios morais da Tora estd a inaliendvel santidade e dignidade de
todos os seres humanos. Todos nds fomos criados a imagem e semelhanca de Deus. Esta €nfase
moral partilhada pode ser a base de uma melhora de relacionamentos entre nossas duas
comunidades. Pode também ser o fundamento de um vigoroso testemunho para toda a
humanidade, com o fim de melhorar a vida de nossos semelhantes, e resistir em face das
imoralidades e idolatrias que nos danificam e nos degradam. Esse testemunho € especialmente
necessdrio apos os horrores sem precedentes do século passado.

O nazismo nao foi um fenomeno cristao

Sem a longa histéria do anti-judaismo cristdo e a violéncia cristd contra os judeus, a
1deologia nazista nao teria podido impor-se, nem se teria realizado. Um numero muito grande de
cristdos participaram nas atrocidades nazistas contra os judeus, ou consentiram nelas. Outros
cristdos ndo protestaram suficientemente contra essas atrocidades. Mas, o nazismo em si mesmo
ndo foi uma conseqiiéncia inevitdvel do cristianismo. Se o exterminio nazista dos judeus tivesse
tido um éxito total, a furia assassina se teria voltado mais diretamente contra os cristaos.
Reconhecemos, agradecidos, a esses cristios que arriscaram ou sacrificaram suas vidas para
salvar judeus durante o regime nazista. Tendo isto presente, prosseguimos alentando a
continuacdo dos atuais esfor¢os da teologia crista, para repudiar inequivocamente o desprezo
pelo judaismo e do povo judeu. Aplaudimos os cristdos que rejeitam esse ensino do desprezo, e
ndo os culpamos pelos pecados que seus antecessores cometeram.

A diferenca humanamente inconciliavel entre judeus e cristios nio sera resolvida
sem que Deus redima todo o mundo, conforme as promessas da Escritura

Os cristdos conhecem e servem a Deus através de Jesus Cristo e a tradi¢do cristd. Os
judeus conhecem e servem a Deus através da Tora e tradi¢do judaica. Essa disparidade nunca
serd resolvida, por uma comunidade insistindo que interpreta a Escritura mais corretamente que a
outra, nem exercendo poder politico sobre a outra. Os judeus podem respeitar a fidelidade dos
cristdos a sua revelacdo, do mesmo modo que nds esperamos que 0s cristdos respeitem nossa
fidelidade a nossa revelacdo. Nem judeus nem cristdos devem ser pressionados a aceitar os
ensinamentos da outra comunidade.

Um novo relacionamento entre judeus e cristao nao debilitara a pratica judaica

Um melhor relacionamento ndo acelerard a assimilagdo cultural e religiosa que, com
razdo, os judeus temem. Nem mudard as formas tradicionais do culto judaico, nem haverd
incrementard casamentos mistos entre judeus e nao-judeus, nem induzird mais judeus a se
converterem ao cristianismo, nem criard uma falsa combinacdo entre judaismo e cristianismo.
Respeitamos o cristianismo como uma fé que se originou dentro do judaismo, e que continua
tendo contatos significativos com ele. Ndo o consideramos uma extensdo do judaismo. Somente,
isto sim, apreciamos € damos valor a nossas proprias tradi¢cdes. Podemos prosseguir nesse
relacionamento com integridade.

Judeus e cristaos devem trabalhar juntos pela justica e pela paz

N

Os judeus e os cristdos reconhecem, cada um a sua maneira, que a situagdo de nao-
reden¢do do mundo se reflete na persisténcia da perseguicdo, da pobreza, da degradacdo humana
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e da miséria. Apesar de a justica e a paz, em ultima instancia pertencerem a Deus, nossos
esforcos conjuntos, unidos aos de outras comunidades de fé, contribuirdo para instaurar o Reino
de Deus que esperamos e pelo qual ansiamos. Separadamente, e em conjunto, devemos trabalhar
para instaurar a justica e a paz em nosso mundo. Nesta empresa, somos guiados pela visao dos
profetas de Israel:

“Acontecerd, nos ultimos tempos, que a montanha da Casa do Senhor ewstara planta bem firme

no topo das montanhas, dominandom os mais altos morros. Para |4 acorrerao as nagées todas,

povos numerosos irdo, dizendo: Vinde, vamos subir & montanha do Senhor! Vamos ao templo do

Deus de Jacé. Ele nos vai mostrar a sua estrada e nds vamos trilhar por seus caminhos” (Is 2, 2-
3

) Tikva Frymer-Kensky, University of Chicago

David Novak, University of Toronto

Peter Ochs, Universiy of Virginia

Michael Signer, University of Notre Dame

E seguem mais 170 assinaturas de personalidades Judaicas

E) Oracao do Papa Joao Paulo II, no Muro das Lamentacoes, em Jerusalém — 26 de
margo de 2000

"Deus de nossos Pais, escolheste a Abrado e a seus descendentes para levar Teu
Nome ds nagdes. Estamos profundamente aflitos pela conduta daqueles que, ao longo da
historia, fizeram sofrer teus filhos, e, ao implorarmos teu perddo, queremos comprometer-
nos com o caminho de uma fraternidade auténtica com o Povo da Alianga.
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